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DREPTUL LA ÎNTREBARE

Din toate drepturile lumii
Pe unul singur nu-l cedez,
E strategia mea intimă
Şi este singurul meu crez.

Nu-l dau chiar dacă vin la mine
Toate statuile călări,
E dreptul meu la îndoială
Şi de a pune întrebări.

Nu l-au epuizat nici Hamlet
Deşi l-a folosit de-ajuns,
Cred în puterea întrebării
Chiar dacă nu-i găsesc răspuns.

Ea mi-e religie în viaţă,
Cu ea termin, cu ea încep,
Eu, simplu cetăţean al lumii,
Măcar atât mai am: întreb.

Cu pumnii strânşi în faţa morţii
La fel copiii mi-i cultiv,
Ca neamul omenesc de-a pururi
Să fie interogativ.

Adrian PĂUNESCU



4

CUPRINS

Introducere ................................................................................5

CAPITOLUL I. 
CONŞTIINŢA LINGVISTICĂ –  
FENOMEN UMAN ŞI VALOARE PEDAGOGICĂ ...........7

1.1..Conştiinţa.din.perspectiva.reprezentării. 
educaţionale ................................................................................. 7

1.2..Alternativele.tipologice.ale.conştiinţei. 
ca.problemă.educaţională ...................................................18

1.3..Conştiinţa.lingvistică.–. 
referenţial.valoric.formativ ..................................................29

CAPITOLUL II. 
DIMENSIUNI STRATEGICE  
ALE FORMĂRII CONŞTIINŢEI LINGVISTICE  
A ELEVILOR ............................................................................ 40

2.1..Conştiinţa.lingvistică.din.respectiva. 
vorbitorul.cult.de.limba.română .......................................40

2.2..Strategii.ale.formării.şi.dezvoltării. 
conştiinţei.lingvistice.a.elevilor ..........................................47



5

INTRODUCERE

De ce a fost nevoie de o asemenea lucrare? 

Deoarece nevoia de conştiinţă este dictată de cele mai grave crize ale 

omului modern: criza de autocunoaştere, marele deficit de moralitate, raţio-

nalitate, afectivitate etc. În plus, pentru că fenomenul conştiinţă este identi-

ficat cu însăşi fiinţa umană. Conştiinţa se defineşte ca valoare imanentă, ca 

stare de fapt a fiinţei umane, ca dimensiune dinamică, ca valoare in actu a 

acesteia. Profesorii sunt ajutaţi să înţeleagă că scopul fundamental al educa-

ţiei şi al vieţii este trezirea conştiinţei elevului. Iar lucrarea respectivă, care 

se prezintă ca un ghid teoretico-aplicativ pentru profesori, propune moduri 

sigure în care se poate realiza acest salt în devenirea umană.

Capitolul I, Conştiinţa lingvistică ca fenomen uman şi valoare pedago-

gică, tratează fenomenul de conştiinţă din perspectiva reprezentării edu-

caţionale evidenţiindu-se denotaţia pedagogică a conştiinţei, alternativele 

tipologice ale fenomenului respectiv şi sensul, rostul acestora privite ca 

probleme educaţionale. Fiinţa umană nu există altfel decât prin limbă şi 

în limbă, limba fiind originea fiinţei şi relaţia ei cu lumea. Toate tipurile de 

conştiinţă se exprimă prin limbă, deci, fiind conştiinţa fenomenul care dă 

seama despre sine însuşi, o formă aparte a conştiinţei umane este conştiinţa 

lingvistică. 

Valoarea fenomenului educaţie lingvistică se fortifică şi se defineşte ca 

atare dacă formează conştiinţa lingvistică şi se realizează în baza acestei 
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conştiinţe. Conştiinţa lingvistică este dependentă de cultura elevului vor-

bitor şi acest aspect rămâne de multe ori în afara intereselor educaţionale 

ale profesorilor de limba şi literatura română. Este nevoie de o renunţare 

la interpretările tradiţionale ale predării limbii şi o orientare sigură în ra-

ţionalitatea procedurală a factorului cultură lingvistică, de la care poate fi 

„împrumutată” validitatea conceptului de conştiinţă lingvistică. Conştiinţa 

subiectului vorbitor, care ştie intuitiv ce este o limbă, trebuie „trezită”.

Capitolul II, Dimensiuni strategice ale formării conştiinţei lingvistice a 

elevilor, vizează conştiinţa lingvistică din respectiva vorbitorului cult de 

limba română, aceasta însemnând că ea reprezintă condiţia sine-qua-non 

în formarea vorbitorului cult, dezvăluie poziţia elevului în societate şi con-

stituie premisa fundamentală a umanităţii sale. Strategiile de formare şi 

dezvoltare a conştiinţei lingvistice a elevilor pot fi variate, pertinente, astfel 

încât elevii înşişi să le poată valorifica, pentru a se informa şi a se forma. 

Ele se aleg în funcţie de impactul pe care îl au / îl pot avea asupra elevilor.

Lucrarea Conştiinţa lingvistică. O viziune teoretico-aplicativă este un 

ghid teoretico-aplicativ destinat nu doar profesorilor de limba şi literatura 

română, ci tuturor cadrelor didactice interesate de fenomenul vorbitor cult 

de limba română.

Autoarea
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CAPITOLUL I.
CONŞTIINŢA LINGVISTICĂ – 

FENOMEN UMAN ŞI  
VALOARE PEDAGOGICĂ

1.1..CONŞTIINŢA.DIN.PERSPECTIVA. 
REPREZENTĂRII.EDUCAŢIONALE

NB! Educaţia va fi cu adevărat umană, 
dacă va trezi conştiinţa celui care învaţă.

Citiţi cu luare aminte textul!
Extrageți câteva idei: cele noi pentru dumneavoastră, sau 
care v-au impresionat adânc, sau care v-au format o atitudine 
specială cu privire la problema abordată.

Conştiinţa, pentru cei mai mulţi cugetători ai omenirii, este identifica-
tă cu însăşi fiinţa umană. Ea se defineşte ca valoare imanentă, ca stare de 
fapt a fiinţei umane, ca dimensiune dinamică, ca valoare in actu a acesteia: 
conştiinţa este, dar mai ales conştiinţa devine. Conştiinţa reprezintă filo-
nul personalităţii umane. Această metastructură, sau activitate cognitivă 
sui-generis, caracterizată printr-o emergenţă interogativă ireductibilă, se 
exprimă prin limbă, fiind fenomenul care dă seama despre sine însuşi, adică 
se conştientizează pe sine. Conştiinţa este deci starea prin care fiecare om 
se simte participant şi responsabil faţă de tot ceea ce se întâmplă în lume şi 
în realitatea în care el trăieşte.

Nevoia de conştiinţă este dictată de cea mai gravă criză a omului modern 
– criza de autocunoaştere, dar şi de marele deficit de moralitate, raţionali-
tate, afectivitate. Şi deoarece conştiinţa „ca fenomen spiritual este prezentă 
doar la om, pentru că doar omul posedă raţiune, care poate fi dezvoltată 
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şi obiectivată prin educaţia voinţei”, omul, cunoscându-se, prin schimbări 
profunde, ar putea trece spre o viaţă integră şi ar creşte până la cele mai 
înalte niveluri ale conştiinţei [17, pp. 48-49]. Nivelurile înalte ale conştiinţei 
conferă vieţii energie vitală pozitivă, motivaţională.

Termenul „conştiinţă” are originea în latinescul „cum scientia”. Aceasta 
ar însemna că fiecare procedează „cu ştiinţă”, cu înţelegere atunci când vine 
vorba de existenţă şi de fapte [ibidem, p. 33].

Fundamentarea profundă a conceptului de conştiinţă o face filosoful 
german W. Hegel în Fenomenologia spiritului care afirma că viaţa trimite 
la altceva decât ea şi anume la conştiinţă. De aceea, Alexandre Kojeve, în 
Introducere la lectura lui Hegel, va demonstra că a vorbi despre originea 
conştiinţei ar însemna a vorbi despre lupta omului pentru recunoaşterea 
propriei sale valori, a demnităţii sale umane. Însăşi lupta sau dorinţa pen-
tru această recunoaştere generează conştiinţa. Astfel că fiinţa umană îşi 
poate obţine adevărata recunoaştere doar printr-o conştiinţă independentă  
[9, p. 9]. Prin urmare, esenţa conştiinţei nu poate fi simpla existenţă a omu-
lui, ci însăşi certitudinea libertăţii sale [9, p. 119; 7, p. 129]. 

Totuşi funcţia de conştiinţă este relevată odată cu Socrate. Metoda maie-
utică – răsfrângerea conştiinţei asupră-şi – dovedeşte posibilităţile oricărui 
cuget de a-şi construi un corp de concepte sigure. Socrate devine prototipul 
celui care ştie încotro merge, încotro îşi îndreaptă gândirea, iar preştiinţa 
conducătorului maieutic este expresia unei unităţi a conştiinţei.

Descartes întemeiază principiul cunoaşterii certe prin îndoiala sa meto-
dică. Gândesc, deci exist îi oferă certitudinea sigură, astfel unica certitudine 
care rezistă îndoielii este Cogito-ul. Raţionalismul lui Descartes adoptă o 
atitudine critică faţă de orice idee dogmatică încurajând libertatea cugetă-
rii, încrederea în judecata proprie şi cunoaşterea de sine [5, p. 68].

Deoarece conştiinţa ca problemă e foarte complexă, ea se caracterizea-
ză printr-o mulţime de niveluri. Iar forma ei deplină se manifestă atunci 
când ne imaginăm gândurile sub forma raţionamentelor şi argumentelor. 
K. Popper, filosof al ştiinţei, scrie: „Gândind articulat, ştim într-adevăr că 
suntem conştienţi” [18]. Conştiinţa realizează un control asupra mişcărilor 
noastre, multe dintre ele rămânând în afara controlului conştient inclusiv 
acelea care au fost foarte bine învăţate şi au coborât la nivelul controlului 
inconştient. În felul acesta aria conştiinţei noastre este eliberată pentru a 
se face capabilă de urmărirea altor evenimente. O abilitate, o „dexteritate”, 
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intrate în domeniul fiziologic prin coborârea lor în subconştienţă sunt mai 
prejos decât conştiinţa în sensul unei ierarhii a controlului. Doar legile de-
prinderii aparţin unui nivel problematic – celui mai înalt control care este 
întotdeauna cel conştient [ibidem].

Pentru J. Dewey nivelul conştiinţei aproape depline, care pregăteşte şi 
reflectă evoluţia personalităţii, presupune judecată, reflecţie, analiză, apti-
tudine decizională, deliberare. Conduitele specifice ale unui individ sunt 
declanşate şi determinate de atitudinea lui – model de reacţie care produce 
schimbări de semnificaţii şi de obiceiuri [6, p. 201].

O teorie foarte subtilă asupra conştiinţei, în care eul este considerat 
„centru al gravitaţiei narative”, propune D.C. Dennett, autor marcant din 
domeniul filosofiei minţii şi al ştiinţelor cognitive din Statele Unite. Oame-
nii sunt mereu în curs de a se reprezenta prin limbaj şi prin gest. Cuvintele 
„au tendinţa de a ne scăpa de sub control, spre a ne crea”; istorisirile noastre 
ne ţes pe noi, nu noi pe ele. Creierul nu este atât de pătrunzător pentru a 
se înţelege pe sine în toată complexitatea sa. Conştiinţa este, prin urmare, 
o iluzie a utilizatorului [Apud 4]. Însă oricine trebuie să ştie ce fel de lucru 
este el în această lume, să se descopere. Avem nevoie să ne extindem din-
colo de identificarea semnelor exterioare, în scopul cunoaşterii tendinţe-
lor, stărilor, forţelor noastre interne, şi metoda ţine de comunicare: cu voce 
tare, sau în linişte, cu multă eleganţă. Este un proiect educaţional major 
pentru asumarea responsabilităţi privind integritatea personală [ibidem].

De cele mai multe ori conştientizarea se produce atunci când survine o 
dificultate; conştiinţa se atestă printr-un efort special de atenţie, indisoci-
abilă de o înţelegere a situaţiei mele în această lume, de o prezenţă de sine. 
Funcţia conştiinţei este de adaptare la mediul care este mereu schimbător. 
Ea este atentă la prezent, preocupată de viitor, raportată la trecut, pradă 
neliniştii şi se naşte pentru a releva o iniţiativă de care obiceiurile noastre 
ne-au deposedat. Ea elimină reacţiile automate, reflexele. Conştiinţa este 
ezitare, îndoială de sine, oprire, diviziune între sine şi sine. În acest sens, 
cogito-ul este descoperirea unui „principiu complet neîndoielnic’’, adică ra-
ţional. Iar un lucru raţional „se îndoieşte, concepe, afirmă, neagă, doreşte 
sau nu, îşi imaginează şi simte” [2, pp. 75-80]. De aceea, afirmă J.P. Ferrand, 
esenţa lucrului raţional este conştiinţa.

Majoritatea oamenilor există, dar nu au conştiinţa de a fi. Îndoiala îi face 
să înţeleagă că ei gândesc. O mare parte din acte rămân în afara conştiinţei 
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clare şi de aceea noi nu suntem conştienţi că mergem, că vorbim, că simţim. 
Prin urmare, conştiinţa ne apare ca un efort de observaţie, de cunoaştere a 
operaţiilor care susţin aceste operaţii [10].

Conştiinţa este condiţionată de un contact permanent cu modul mari-
lor creatori, este modelată de un efort de asimilare a operelor existente, de 
un exerciţiu a facultăţilor spirituale angajate în asemenea preocupări. Ea 
oferă omului o libertate reală a spiritului. Conştiinţa se defineşte printr-o 
stare de luciditate distinctă cu privire la atitudinile de luat, este „un produs 
de supremă veghe a omului”, o serie de acte de reflectare ale gândirii asupra 
ei însăşi. Conştiinţa poate fi considerată drept un „ceva” ce rămâne mereu 
de făcut şi va fi constituită, menţinută prin rafinate meditaţii asupra fiinţei, 
prin exersarea sensibilităţii [1, pp. 63-64].

Principiul cel mai adânc al omului de cultură este conştiinţa devenirii 
întru fiinţă. Această conştiinţă„scoate firea din starea ei de fire” şi o ridică 
la starea de fiinţă. Fiind expresia reînnoirii ontologice şi a desăvârşirii, con-
ştiinţa devenirii întru fiinţă este devenirea întru fiinţă”, deoarece deveni-
rea e deschidere neîncetată. Dacă ai conştiinţa devenirii întru fiinţă, spune  
C. Noica, te angajezi în devenirea aceasta. De altfel, conştiinţa devenirii în-
tru fiinţă este chiar raţiunea. Funcţia raţiunii ar fi „să transforme mersul fi-
ecărei vieţi individuale în mers comunitar organizat”, ca o superioară formă 
de unitate a lumii [13].

Gânditorul german K. Jaspers susţine că „omul este mai mult decât 
ceea ce poate să ştie el despre sine”. Prin urmare, conştiinţa noastră este 
în devenire continuă. Libertatea, independenţa interioară implică dialogul 
şi conştiinţa demnităţii personale. Tot aşa, existenţialismul american, prin  
G.F. Kneller şi M. van Cleve, concep sistemul lor filosofic ca pe o reflecţie 
asupra conştiinţei existenţei şi a responsabilităţii personale. Ei sunt preo-
cupaţi de problema cum ar trebui elevii susţinuţi în aspiraţia lor de a fi ei 
înşişi. O idee extrem de valoroasă pentru noi este că omul ar fi „ocazia pen-
tru apariţia conştiinţei, iar conştiinţa este ocazia pentru apariţia omului”. 
Atunci „omul” şi „conştiinţa existenţei” devin termeni echivalenţi; funda-
mentul oricărei reflecţii trebuie să fie subiectivitatea umană şi conştiinţa 
existenţei personale. Prin urmare, educaţia va fi cu adevărat umană, dacă 
va trezi conştiinţa celui care învaţă. Iar dacă lărgim semnificaţia acestei con-
statări, putem afirma că educaţia lingvistică este cu adevărat valoroasă, dacă 
formează conştiinţa lingvistică şi se realizează în baza acestei conştiinţe.
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Morris crede că scopul educaţiei este dezvoltarea conştiinţei unei anu-
mite subiectivităţi private, aceea de a fi conştient că eşti. Crearea condi-
ţiilor pentru trezirea conştiinţei va provoca descoperirea responsabilităţii 
[Apud 3].

Dar ce înseamnă, de fapt, gândirea, reflecţia sau raţiunea? Putem înţele-
ge acestea prin exegeza unui sens, prin instaurarea unei vorbiri mai autenti-
ce, prin substituirea conştiinţei imediate cu o conştiinţă mediată şi instruită 
conform principiului realităţii care este Logosul. Reflecţia, existenţa sunt 
sarcini. Actul de reflecţie devine donator de sens şi astfel se naşte conştiin-
ţa. Problema lui „a deveni conştient”, după P. Ricoeur, poate fi soluţionată 
printr-o cale indirectă – o fenomenologie nouă – o metapsihologie hegeli-
ană. Producerea sinelui sau devenirea conştientă este înţeleasă ca o produ-
cere prin sinteză progresivă [19].

J. Piaget substituie noţiunea de conştiinţă cu dinamismul conştientiză-
rilor, diferenţiind o „conştiinţă în act ” şi o „conştiinţă reflexivă” – priza de 
conştiinţă. Amintind „legea conştientizării” dedusă de Claparède, în vir-
tutea căreia conştiinţa se ocupă mai întâi de împrejurările care împiedică 
o activitate, psihologul afirmă că devenim conştienţi cu multă trudă şi cu 
un efort de reflecţie: suntem conştienţi de rezultatele gândirii noastre şi nu 
de mecanismele ei. Conştiinţa „nu poate fi comparată cu o lumină care, de 
îndată ce e aprinsă, ar produce un univers de semnificaţii gata făcute sau 
de intenţii deja orientate” [15]. Propriul unei semnificaţii este de a fi relati-
vă în raport cu alte semnificaţii, de a comporta un minimum de sistem de 
organizare. Activitatea de conştientizare presupune o serie de acte, o nouă 
elaborare a cunoştinţelor prin trecerea de la un plan psihologic la altul. Este 
un proces de asimilare şi de formare a schemelor mentale.

Tot J. Piaget a subliniat rolul primordial al acţiunii în formarea con-
ştiinţei. Este vorba de o dialectică a acţiunii şi a gândirii. Când acţiunea 
este provocată, aceasta favorizează dezvoltarea şi executarea gândirii, iar 
gândirea dirijează acţiunea. Pe plan mintal, aflăm o activitate psihologică 
care face posibilă reflecţia asupra activităţii [11, p. 85]. Prin urmare, profe-
sorul trebuie să găsească metode adecvate pentru a trece de la aceste struc-
turi naturale sau neraţionale la raţionamentul unor asemenea structuri şi 
transpunerea lor în teorie [16, p. 43]. După J. Piaget, inteligenţa reflexivă 
constă în conştientizarea inteligenţei practice: ceea ce este mânuit înainte 
de a fi cunoscut prin gândire, adică ideea despre această activitate, constă 
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în conştientizarea schemelor active şi nu într-un concept verbal. Prin ur-
mare, trebuie evitat verbalismul care „proliferează pseudo-noţiunile agăţate 
de cuvinte fără semnificaţii reale”[ibidem, pp. 144-146]. Problema noastră 
ţine de problema generală a înţelegerii în opoziţie cu explicaţia: „o stare 
de conştiinţă exprimă în mod esenţial o semnificaţie, iar o semnifi caţie nu 
este cauza alteia, ci ea o implică” [ibidem]. Atunci, conştiinţa constituie un 
sistem de implicaţii (între noţiuni, valori etc.). Traducerea în termeni de 
gândire concep tuali zată a rezultatelor, intenţiilor şi mecanismelor acţiu-
nii este devenire conştientă. Procesul devenirii este un proces de echilibru  
„niciodată integral atins” fiind constant ridicat la un alt nivel în baza unor 
construcţii eficiente.

Înţelegerea relaţiei gândire-limbaj constituie soluţia pentru înţelegerea 
conştiinţei. Potrivit modelului constructivist al lui L.S. Vîgotski, conştiinţa 
este o mişcare gradată şi evolutivă. Conştientizarea este sinonimă cu gene-
ralizarea, conceptualizarea, intelectualizarea. Obiectul conştientizării îl con-
stituie însăşi activitatea conştiinţei. El vede cunoaşterea anumitor operaţii 
prin transpunerea lor din planul acţiunii în cel al gândirii (al limbajului). 
Generalizând propriul proces de activitate, apare posibilitatea unei alte ra-
portări faţă de acest proces. Activitatea generală – conştiinţa – ar genera 
parcă procesul: „Îmi dau seama că memorez, adică propria mea memorie o 
transform în obiect al conştiinţei” [20]. Psihologul înaintează ideea unităţii 
funcţionale a conştiinţei. Conştiinţa se dezvoltă ca un întreg, este rezultatul 
relaţiilor interfuncţionale logice ale proceselor şi funcţiilor psihice, care pot 
fi explicate doar în contextul unui sistem. Dezvoltarea conştiinţei este dez-
voltarea unui sistem de semnificaţii, iar sistemul acestor semnificaţii este 
însăşi conştiinţa.

Progresul cunoaş terii este inseparabil de cel al conştiinţei. Faptele de 
conştiinţă sunt judecata, percepţia, atenţia, conceptuali zarea şi ele sunt atri-
bute ale unei conştiinţe evoluate. Cele mai înalte trepte ale conştiinţei sunt 
gândirea reflexivă şi cea discursivă, cunoaşterea de sine şi cea axiologică. 
Există o deosebire între planul real, planul de acţiune şi planul mintal. Con-
ştiinţa primară va fi cea trăită pe planul de acţiune biologică sau socială, iar 
conştiinţa reflexivă va fi o realitate gândită. Conştiinţa reflexivă este o reac-
ţie intelectuală, prin acest fapt ea are putere transformatoare asupra ideilor 
noastre. Funcţia conştiinţei este de a avea înţelesuri, de adaptare, de stabili-
re a echilibrului între individ şi mediu. Prin urmare, tot secretul educaţiei 
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constă în a transforma şi a favoriza la maximum potenţele înnăscute ale 
conştiinţei individuale [14, pp. 153-156].

M. Golu defineşte conştiinţa drept un nivel specific calitativ superior al 
organizării psihice. Pentru evaluarea existenţei şi funcţionalităţii conşti-
entului la om, psihologul propune următorii indicatori comportamentali 
şi trăsături obiective: starea de veghe, prezenţa de sine, orientarea relaţio-
nală interpersonală, orizontul informaţional şi motivaţional, autoguverna-
rea-autoorganizarea, planificarea acţiunii şi stabilirea scopului, modul de 
interacţiune şi coordonare a conştiinţei de sine şi a conştiinţei lumii obiec-
tive [8].

În ce mod o abilitate inconştientă ajunge la un nivel inferior al ierarhi-
ei după ce cunoştinţa a fost exersată la cele mai înalte grade taxonomice?  
G. de Landsheere interpretează acest fenomen în felul următor: „Pe măsură 
ce o învăţătură progresează, ceea ce a putut fi creativitate, transfer subtil 
devine aplicaţie, înainte de a se transforma în obişnuinţe, în automatis-
me. Un comportament este cu atât mai economic şi lasă cu atât mai mult 
spaţiu învăţărilor noi cu cât este „redus” la un nivel taxonomic inferior”  
[Apud 12]. Orice cunoştinţă conştientă trebuie să devină inconştientă, tre-
buie automatizată pentru a asigura adaptarea simplă şi rapidă a individului, 
asigurându-se în felul acesta „calitatea intervenţiei intelectuale, conştiente 
şi creatoare” [ibidem].

În legea sa de „pierdere a conştiinţei”, Claparède precizează că pe măsu-
ră ce un act se automatizează, el devine inconştient. El notează, citându-l pe 
Le Bon, că „orice educaţie trebuie să consiste în arta de a face conştientul să 
treacă în inconştient” [Apud 12]. În acelaşi timp, înaintea obişnuinţei sau a 
„reflexului”, adică a stadiului de trecere a conştientului la inconştient, este 
nevoie neapărat de perioada informării-formării: a trecerii de la inconşti-
ent la conştient [ibidem].

Având claritate asupra ideilor de funcţionare a relaţiei conştient-noncon-
ştient, putem, în felul acesta, deduce cum ar putea să arate procesul formării 
conştiinţei elevilor. La faza nonconştient elevul nu-şi pune problema, ea 
există în afara lui, fără participarea judecăţii; la faza conştient elevul obţi-
ne anumite informaţii în preconştient şi participă la procesul de formare 
într-o stare de conştienţă, cu ştiinţă, conştient de, conştientizând; la faza 
subconştient continuă procesul de formare şi la momentul când se formea-
ză un automatism, acesta se „depozitează” în subconştient, făcându-se apel 
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la el deja fără participarea actului reflexiv intensiv. Acest fapt este ilustrat în 
figura de mai jos:

Procesul formării conştiinţei elevului
Concluzii: Argumentele filosofice, psihologice, sociologice cu privire la 

valoarea, importanţa conştiinţei umane au o semnificaţie pedagogică in-
contestabilă, definitorie pentru nevoia de conştiinţă a fiinţei umane. Pe-
dagogul trebuie să înţeleagă că scopul fundamental al educaţiei şi al vieţii 
este trezirea conştiinţei elevului. Iar modurile în care se poate realiza acest 
salt în devenirea întru fiinţă sunt certe: reflecţia, gândirea profundă,îndoiala 
metodică, atitudinea critică, efortul de atenţie şi observaţie, responsabilita-
tea, contactul cu marii creatori, luciditatea, veghea, exersarea sensibilităţii, 
gândirea articulată (raţionamentul şi argumentaţia), analiza, cunoaşterea 
de sine, cunoaşterea axiologică, orientarea relaţională interpersonală, ori-
zontul informaţional etc.

• Idei pe care le-am remarcat şi m-au impresionat:
 ______________________________________________________

______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
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Aplicaţii practice

• Pentru reflecţie:

•	 Cum	definiţi	conştiinţa umană? 
•	 În	ce	constă	esenţa lucrului raţional? 
•	 În	ce	constă	principiul cunoaşterii certe? 
•	 Cum	înţelegeţi	expresia	”centru al gravitaţiei 

narative”?
•	 Explicitaţi	conştiinţa devenirii întru fiinţă	ca	
principiu.	

•	 În	ce	constau	relaţiile	acţiune/gândire, 
gândire-limbaj, conştient-nonconştient?

•	 Explicaţi	legea	de	„pierdere a conştiinţei”	şi	
procesul	formării	conştiinţei	elevului.

• Găsiţi sinonime 
sau alte 
expresii pentru 
următoarele 
acţiuni:

•	 ezitare
•	 îndoială
•	 oprire
•	 concepere
•	 negare
•	 „trezire”
•	 echilibrare
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• Fiinţa este:

• Adevăr
• Ceea ce este
• Viaţă
• Existenţă
• Om
• Dasein
• Substanţă

• Cum interpretaţi afirmaţia? Puteţi intui autorul ideii?
„Când se iveşte conştiinţa, care prinde dincolo de ceea ce devine, ţesătura a 

ceea ce trebuie să fie, ea poate încerca să petreacă lucrurile prin firele finite. Şi 
petrecerea întru fiinţă ar denumi astfel ceea ce vrem, în ultimă instanţă, prin 
„fiinţă”. Fiinţa conştientă, în definitiv omul şi cultura lui, se străduie neînce-
tat să descrie felul cum se prinde în această ţesătură tot ce se petrece în lume.”

• Dezvoltaţi ideea: 
„Sinele individului trebuie să se ridice la spirit … ” (C. Noica)
 ______________________________________________________

______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
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1.2..ALTERNATIVELE.TIPOLOGICE. 
ALE.CONŞTIINŢEI.CA.PROBLEMĂ.EDUCAŢIONALĂ

NB!
Există două mari nivele ale conştiinței 

– bariere spirituale – Nivelul curajului şi 
Nivelul iubirii, prin care – doar prin ele, 

putem trece către o viață integră şi fericită.

Citiţi cu luare aminte textul!
Extrageți câteva idei: cele noi pentru dumneavoastră, sau 
care v-au impresionat adânc, sau care v-au format o atitudine 
specială cu privire la problema abordată.

Conştiinţa este identificată cu însăşi fiinţa umană. De aici, complexita-
tea fiinţei umane explică complexitatea conştiinţei, care se manifestă în mai 
multe forme definitorii existenţei umane. Ambiguităţile de ordin lexical 
privind conceptul de conştiinţă, rivalitatea teoriilor şi concepţiilor asupra 
fenomenului cercetat, este un motiv pentru care am încercat să elucidăm 
tipurile de conştiinţă umană, fiecare făcând referinţă la anumite tipuri de 
valori umane. 

Astfel, în baza cercetărilor, a analizelor atente cu privire la problema 
dată, am putut depista următoarele tipuri sau forme de conştiinţă:

• conştiinţa morală (Socrate, Im. Kant, A. Flew, H. Pieron, R. Doron, 
T. Parot, S. Cristea et al.); 

• conştiinţa cunoscătoare sau intelectuală (Socrate, Im. Kant, A. Flew, 
C. Enăchescu, S. Cristea); 

• conştiinţa absolută (W. Hegel, Al. Kojeve, R. M. Wenley); 
• conştiinţa filosofică (Im. Kant, L. Blaga, F. Savater)
• conştiinţa naţională sau colectivă (M. Eminescu, C. Rădulescu- 

Motru, P. Andrei, A. Ciobanu et al.); 
• conştiinţa teleologică (P. Andrei); 
• conştiinţa axiologică (C. Cucoş); 
• conştiinţa artistică/estetică (L. Blaga, S. Cristea, Vl. Pâslaru et al.); 
• conştiinţa pedagogică sau psihosocială (S. Cristea et al.); 
• conştiinţa lingvistică (E. Coşeriu, T. Slama-Cazacu et al.); 
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• conştiinţa tehnologică (S. Cristea); 
• conştiinţa psihofizică (S. Cristea); 
• conştiinţa ecologică (S. Cristea, Sn. Cojocaru); 
• conştiinţa falsă (W. Hegel, S. Freud, F. Nietzsche, O. Ţîcu et al.).
Alte tipuri cunoscute de conştiinţă sunt cea mitic-religioasă, conştiinţa 

economică, conştiinţa juridică, conştiinţa socială şi, mai nou, conştiinţa de 
gen (gender) etc. 

După H. Pieron, fenomenul conştiinţă „desemnează aspectul subiectiv 
şi incomunicabil al activităţii psihice” şi nu poate fi definit. Unicul sens pe 
care i-l putem atribui este cel moral. Iar termenul conştientizare – aware-
ness, este definit drept atitudine de vigilitate, de informaţie [19, p. 77]. Con-
form dicţionarului de filosofie, conştiinţa este „cunoaşterea pe care o au 
oamenii că o acţiune este cerută sau interzisă din punct de vedere moral”, 
ceea ce presupune din nou deliberare şi alegere [8, p. 80].

În dicţionarul de psihologie a lui R. Doron şi T. Parot conceptului de 
conştiinţă i se conferă o semnificaţie triplă: morală, metafizică şi psiholo-
gică. În plus, conştiinţa poate fi considerată mai degrabă „activitate decât 
stare, structură organizatoare mai curând decât agent al gândirii”. De aceea 
atenţia trebuie îndreptată asupra conştientizării – o conduită internă, de 
calitate; prin ea accedem la viaţa spiritului şi a sentimentelor: limbaj, con-
vingeri etc. [10].

Şi A. Flew, în dicţionarul de filosofie şi logică, prezintă, de asemenea, 
termenul respectiv în sens moral şi al cunoaşterii de sine. Capacitatea min-
ţii umane de a accede la viaţa interioară este reflexivitatea. Dar sunt oare 
stările mentale însoţite întotdeauna de conştiinţă şi care ar fi relaţia dintre 
ele? Cum putem surprinde această reflexivitate a conştiinţei? [12, p. 78]. 

Dicţionarul de sociologie oferă pentru conceptul conştiinţa de sine pe 
cel de Sine, care, de asemenea, poate fi cunoscut prin reflexivitate şi evo-
luează prin comunicare şi simboluri. De altfel, dintre sursele citate, doar 
aceasta face referinţă şi la alte tipuri de conştiinţă. Drept conştiinţă este 
prezentat conceptul de naţionalism (preţuire a statului naţiune). Un alt ter-
men difuz şi abstract este conştiinţa colectivă, subminat de individualismul 
dezvoltat [9].

În doctrina lui Socrate pot fi deosebite clar cele două tipuri de conştiin-
ţă: morală şi cunoscătoare. În ordine morală apelul la conştiinţă înseamnă 
simţul răspunderii, iar în ordine cognitivă – limpezirea conţinutului noţi-
onal al gândirii.
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În opinia lui C. Enăchescu, conştiinţa intelectuală se caracterizează 
prin îndoială şi interogaţie şi se bazează pe respectul valorilor ştiinţifice şi 
culturale [11]. Ideea este susţinută, de fapt, de întreaga filosofie a reflecţiei  
(R. Descartes, Im. Kant, W. Hegel et al.). Im. Kant, spre exemplu, a profe-
sat credinţa într-un ideal de cunoaştere prin „unitatea transcendentală a 
conştiinţei de sine, pentru a desemna posibilitatea cunoaşterii a priori care 
provine din ea” [15, p. 33]. Pentru cel mai mare filosof german, unitatea 
sintetică a conştiinţei este aceea care face ca reprezentările să devină cunoş-
tinţe şi pe care se întemeiază posibilitatea însăşi a intelectului, este condiţia 
obiectivă a oricărei cunoştinţe. 

Conştiinţa filosofică, scrie L. Blaga, este „o sumă de acte, reflectate asu-
pra ei însăşi şi intrate, fireşte, în sânge, sub înfăţişarea unor atitudini bine 
consolidate” [2, p. 20]. Conştiinţa filosofică este de un ideal folos tuturor 
celor care vor să se bucure de valorile obiectivate în operele filosofice. Iar 
sentimentul de trezire, pe care ni-l comunică un gând filosofic, semnifică 
un spor de volum al conştiinţei [ibidem, p. 24]. În genere, de la Socrate 
încoace, omul se tot trezeşte. Trezirea aceasta, care nu e totuna cu trezirea 
din somnul biologic, ne poate ţine departe de simţul comun care este „un 
corp de prejudecăţi pe care individul, perfect intrat în colectivitate, nu le va 
descoperi niciodată” [ibidem, p. 41]. 

Totuşi trebuie să recunoaştem că prin conştiinţa filosofică se înţelege  
„o stare posibilă, mai complexă, a conştiinţei”. Ea se distinge „printr-o parti-
culară stare de luciditate cu privire la atitudinea de luat”; ea este „un proces 
de supremă veghe a omului” [ibidem]. Ea este însăşi „filosofie”, înţeleasă ca 
„un ceva ce rămâne în permanenţă de făcut” [ibidem].

Conştiinţa artistică este „constituită şi alimentată printr-o îndelungată 
experienţă, rafinată prin susţinute meditaţii asupra fiinţei şi rostului artei, 
şi mai ales prin necurmată punere în exerciţiu a sensibilităţii, dat fiind că 
aceasta rămâne totuşi cel mai propice şi mai sigur mijloc de contact cu ope-
ra de artă” [ibidem]. De asemenea, putem completa că o seamă de concepte 
călăuzitoare sunt absolut necesare pentru o conştiinţă „justă”, precum şi 
o multitudine de întrebări pe care trebuie să şi le pună această conştiinţă 
[ibidem, pp. 175-176]. 

Elevul ar avea nevoie şi de o conştiinţă teleologică, care „dă norme ce duc 
către o valoare supremă”, pentru că între valorile sociale este o adevărată 
luptă pentru realizare. Este vorba, în cazul acesta, de o conştiinţă critică 
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care apreciază valorile în raport cu o valoare supremă – idealul cultural, va-
loarea culturală [1]. Naţiunea, precizează mai departe P. Andrei, este unita-
tea culturală inferioară umanităţii, care, bazându-se pe limbă şi istoria unui 
trecut comun, devine o conştiinţă [ibidem, p. 140]. Şi C. Rădulescu-Motru 
afirmă că această conştiinţă de comunitate este o condiţie fundamentală 
care conduce spre unitate şi continuitate. W. Hegel ne avertiza că „înţelep-
ciunea şi virtutea constau în a trăi conform moravurilor poporului”, adică 
ale naţiunii [14, p. 200].

Educaţia axiologică este principiul de acţiune suprem care trebuie să 
formeze elevilor curajul autonomiei axiologice – vector al libertăţii noastre 
spirituale. Competenţa axiologică, precizează C. Cucoş, formează compe-
tenţa culturală care dezvoltă atitudinea de a structura, a judeca cunoştinţe, 
idei, teorii. Finalitatea acestei competenţe este conştiinţa axiologică [6]. 

Dar W. Hegel era convins de relativitatea istorică a adevărului şi de fap-
tul că „întreaga conştiinţă umană era limitată de condiţii sociale caracteris-
tice mediului înconjurător al omului”, adică era sub „vremuri”. Toată gândi-
rea oamenilor, a învăţaţilor, a filosofilor nu era certă sau „adevărată în mod 
absolut sau „obiectiv”, ci numai relativ la orizontul istoric şi cultural” în care 
fiinţa omul. Prin urmare, istoria omenirii este „văzută ca o succesiune a di-
feritelor forme ale conştiinţei. Conştiinţa – modul în care fiinţele omeneşti 
reflectează asupra aspectelor esenţiale ale binelui şi răului (…) s-a schimbat 
în mod fundamental de-a lungul timpului. Şi pentru că aceste perspective 
erau reciproc contradictorii, înseamnă că erau, în majoritatea lor, greşite 
sau erau forme ale unei „false conştiinţe”, care erau să fie demascate de evo-
luţia istorică următoare” [13; 14]. 

Istoria universală a lui W. Hegel ne prezintă în felul acesta natura schim-
bătoare a omului însuşi. Schimbarea este „însăşi natura umană care nu este 
pur şi simplu ci devine altceva decât a fost înainte” [13, p. 62]. În felul aces-
ta, pentru W. Hegel istoria este „progresul uman către niveluri superioare 
de raţionalitate şi libertate şi acest proces îşi găsea punctul final logic în 
dobândirea conştiinţei absolute” [ibidem; 14].

Iluziile subiectului conştient au fost semnalate de F. Nietzsche care cre-
dea că „ne aflăm în faza în care conştientul devine modest”. S. Freud se pro-
nunţa în aceeaşi ordine de idei atunci când scria că „eul nu este stăpân în 
propria casă”. Excluderea mitului cartezian despre o gândire transparentă 
de către F. Neitzsche şi S. Freud se face cu intenţia lor comună de a con-
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sidera conştiinţa ca „falsă conştiinţă”. Îndoiala lor cu privire la conştiinţă 
înseamnă, de fapt, o nouă întemeiere, pentru că omul nu ştie încă ce în-
seamnă cu adevărat a gândi sau a fi raţional. C. Noica afirma că „omul îşi 
închipuie că are raţiune (a o avea, nu a fi raţiune)” [17, p. 107].

Dacă revenim la W. Hegel, pentru a vedea cum fenomenologia spiritu-
lui explică fazele succesive ale raţiunii, constatăm că el înfăţişează educaţia 
ca pe un fenomen în care individul îşi însuşeşte cultura universală, ca o 
mişcare de cultivare şi formare. Nu este cu adevărat cunoscut ceea ce este 
cunoscut, deoarece o cunoaştere care nu ştie cum i se întâmplă acest lucru, 
nu evoluează, deoarece toate sunt acceptate în mod necritic. Totul constă  
„în a vedea dacă fiecare găseşte şi în reprezentarea sa ceea ce s-a spus” 
despre lucruri, fenomene. Orice reprezentare trebuie descompusă în ele-
mentele ei pentru a te reîntoarce la momentele ei”, pentru a respinge forma 
reprezentării gata găsite şi a o forma pe cea care va deveni „proprietatea 
nemijlocită a Sinelui”. Iată o concluzie relevantă pentru educaţie: „Munca 
nu constă în a purifica pe individ de modul nemijlocit, sensibil şi în a-l face 
substanţă gândită şi care gândeşte, cât, mai degrabă, în ce este opus: în a re-
aliza şi a însufleţi universalul prin suprimarea gândurilor determinate, fixe”. 
Devenirea completă este deci acest drum „prin care este atins conceptul 
cunoaşterii” [14, pp. 23-26].

Îndoiala lui Hegel este atitudine conştientă, conştiinţa–de–sine obţine 
în acest mod certitudinea libertăţii sale [ibidem, p. 119]. Într-adevăr, omul 
„nu poate obţine dintr-odată binele, frumosul, cunoaşterea (...). Omul este 
o fiinţă indirectă, reflectată” [17, p. 24]. Iar sensul vieţii este „afirmarea de 
sine în confruntare cu viaţa, în întâlnire cu conştiinţa ta cea mai bună”  
[ibidem, p. 56]. 

Judecăţile în care interpretarea vine din obişnuinţă sunt periculoase prin 
faptul că îl pot lăsa pe elev toată viaţa discipol, pentru că el nu poate vedea 
dincolo de şcoală. Adică „facultatea de imitaţie nu este facultate creatoare”, 
deoarece nu provine din raţiune; „cunoştinţele raţionale nu pot purta şi 
subiectiv acest nume decât atunci când au fost scoase din izvoarele genera-
le ale raţiunii, de unde poate rezulta şi critica, ba chiar şi reprobarea celor 
învăţate” [15, pp. 620-621]. Trezirea conştiinţei conduce dintr-o dată la o 
viziune largă şi originală asupra existenţei. O cunoaştere nu poate fi altceva 
decât a vedea în sensul cel mai larg al lui a vedea, ea este efort, voinţă, curaj.
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Prin urmare, conştiinţa este existenţa nemijlocită a spiritului şi ea nu 
cunoaşte şi nu concepe nimic în afară de ceea ce se găseşte în experien-
ţa ei. Elevii au nevoie de experienţa dobândirii conştiinţei. Acest exerciţiu 
face posibilă ordinea umană superioară. Conştiinţa este, scrie A. Ciobanu, 
„reflectarea cognitivă de către om a convingerilor pe care şi le-a format în 
urma unei educaţii concrete într-un mediu concret” [4, p. 65].

Conştiinţa este, în general, o problemă de grad. Iar gradul de conşti-
inţă va determina gradul de existenţă a elevului. Prin exerciţiul atenţiei, 
al libertăţii şi al acţiunii, claritatea conştiinţei poate creşte până la reflecţii 
perfecte. Dezvoltarea şi fortificarea conştiinţei elevului este, aşadar, extrem 
de necesară. Vl. Pâslaru scrie că nu toţi conştientizează faptul că raportul 
dintre formator şi educat trebuie să fie de natură reflexivă şi auto-reflexivă, 
iar „educatul se auto-formează, se auto-creează, se auto-educă continuu” 
[18, pp. 51-52].

Despre problema de grad ne vorbeşte şi G. Pohoaţă care îl citează pe 
D.R. Hawkins. Acesta a elaborat harta nivelurilor de conştiinţă (Scala sau 
Piramida Conştiinţei). Nivelul curajului şi al iubirii reprezintă modalităţi 
de a exista. Dar foarte puţini oameni pot atinge aceste niveluri şi ei trăiesc 
fără a face vreo diferenţă. Aceasta este cauza apariţiei frustrărilor, dezinte-
resului, a lipsei de motivaţie, a nemulţumirilor şi chiar a lipsei de fericire  
[20, pp. 56-58]. Dar fericirea nu este extaz, cum spunea C. Noica, şi ea tre-
buie să ţină dacă ne cufundăm adânc în cultură. Şi nici cultura nu este 
extaz, ci suferinţă şi bucurie, dacă o acceptăm drept destin.

Din punct de vedere pedagogic,nevoia de conştiinţă ca „sinteză crea-
toare”, este determinată, după cum am stabilit, de lipsa de repere valorice 
sigure, echilibru, ordine, raţionalitate, moralitate, pe care o simţim în lu-
mea modernă. Pe de altă parte, legea conştienţei, ca normativitate a învăţă-
rii, trebuie înţeleasă anume „prin funcţionalitatea fenomenului conştiinţă 
de sine şi experienţa de a fi conştient, lucid” [16, p. 21]. Se vorbeşte chiar 
despre un anumit coeficient de conştientizare în conformitate cu şase di-
mensiuni: conştientizare fizică, emoţională, mentală (cognitivă), spirituală, 
social-relaţională şi autoconştientizare a propriului Eu [ibidem].

În ştiinţele educaţiei, S. Cristea face următoarea clasificare a conţinutu-
rilor generale ale educaţiei (dimensiunile valorice generale, sau valorile pe-
dagogice generale)şi ale obiectivelor pedagogice generale ale fiecărui conţinut 
general al educaţiei: 



24

a) Binele moral se află la baza construcţiei obiectivului general al edu-
caţiei morale şi vizează formarea-dezvoltarea conştiinţei pedagogice 
morale (a personalităţii educatului).

b) Adevărul ştiinţific este temelia obiectivului general al educaţiei inte-
lectuale şi urmăreşte formarea–dezvoltarea conştiinţei pedagogice in-
telectuale.

c) Utilitatea adevărului ştiinţific aplicat este elementul esenţial pentru 
obiectivul general al educaţiei tehnologice şi are drept scop formarea–
dezvoltarea conştiinţei pedagogice tehnologice.

d) Temeiul formării–dezvoltării conştiinţei pedagogice estetice îl consti-
tuie Frumosul (din artă, natură, societate).

e) Formarea–dezvoltarea conştiinţei pedagogice psihofizice, ca obiectiv 
general educaţiei psihofizice, se fundamentează pe valorile sănătate 
psihică şi fizică [5, pp. 15-18].

Toate tipurile de conştiinţa se exprimă prin limbă, deci, fiind conştiinţa 
fenomenul care dă seama despre sine însuşi, adică se conştientizează pe 
sine, o formă aparte a conştiinţei umane este conştiinţa lingvistică. Omul 
nu se poate conştientiza pe sine ca om conştient dacă nu-şi conştientizează 
şi propria vorbire, iar prin aceasta, şi propria gândire, căci, afirma scepticul 
Decartes, cogito ergo sum (gândesc, deci exist), ceea ce înseamnă că gândi-
rea nu este doar mecanismul principal al cunoaşterii; gândirea este, întâi de 
toate, dovada faptului că fiinţa fiinţează. 

Or, fiinţa umană nu există altfel decât prin limbă şi în limbă, limba fiind 
originea fiinţei şi relaţia ei cu lumea.

• Idei pe care le-am remarcat şi m-au impresionat:
 ______________________________________________________

______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
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Aplicaţii practice

• Să rămânem interogativi:

•	 Care	este	fenomenul	esenţial	ce	uneşte	toate	
tipurile de conştiinţă?

•	 Putem	fi	siguri	de	cunoștințele	noastre?	
•	 Ce	interogaţii	ne	preocupă	cu	privire	la	
domeniul	conștiinței	noastre	(morale, 
cunoscătoare, pedagogice, lingvistice	etc.)?	

•	 Care	sunt	conceptele	călăuzitoare	şi	necesare	
pentru	conştiinţa		noastră	pedagogică		
(morală, lingvistică)	conformă	cu	adevărul?	

•	 Cum	putem	surprinde	reflexivitatea	
conştiinţei?

•	 Ce	operaţii	presupune	nivelul	conştiinţei	
aproape	depline?

•	 Este	limbajul	dovada	faptului	că	eu	nu	sunt	
singura	ființă	gânditoare?
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NB! Folosiţi-vă în continuare de metoda Linia valorii pentru a 
vă apropia de adevăr.

Ştiu	că	reuşesc	atunci	când	
mă	bizui	pe:
1.	 propria	experienţă;	
2.	 raţiune;	
3.	 idei	gata	făcute.

Am	nevoie	să-i	cunosc	pe	ceilalţi	pentru:
1.	 a	învăţa	să	comunic;
2.	 a	mă	cunoaşte	pe	mine;
3.	 a-mi	dezvolta	spiritul	de	observaţie.
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• Alegeţi 

pentru fiecare 
domeniu 
alternative ale 
conştiinţei:

•	 Adevăr
•	 Fericire
•	 Sănătate
•	 Arte
•	 Inovaţii
•	 Comunicare
•	 Binele

• Cum interpretaţi afirmaţia? Puteţi intui autorul ideii?
„În timp ce Fenomenologia lui Hegel ducea la un spirit absolut care să se 

dezmintă pe sine prin obiectivarea în natură şi să se regăsească din natură ca 
spirit în om, ridicarea la spirit a gânditorului antic duce la o supra-natură.  
Ne pierdem în devenirea istorică (azi)…”.

• Dezvoltaţi ideea:
 Suntem sub vremi …
 ______________________________________________________

______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
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1.3..CONŞTIINŢA.LINGVISTICĂ.– 
REFERENŢIAL.VALORIC.FORMATIV

NB!
Educația lingvistică este cu adevărat  
valoroasă, dacă formează conştiința  

lingvistică şi se realizează  
în baza acestei conştiințe.

Citiţi cu luare aminte textul!
Extrageți câteva idei: cele noi pentru dumneavoastră, sau 
care v-au impresionat adânc, sau care v-au format o atitudine 
specială cu privire la problema abordată.

Aşadar, toate tipurile de conştiinţa se exprimă prin limbă. Limbajul este 
dimensiunea esenţială a omului, care: determină existenţa lui; stabileşte 
legătura cu ceilalţi (uneşte); consemnează ideea de obligatio pentru om, 
pentru elev; deschide elevului lumea şi esenţa „locuirii” în această lume; 
indică instrumentul cel mai rafinat al identităţii şi afirmării de sine; permite 
elevului să se manifeste ca individualitate; fiind o manifestare a intelectului 
în forma sa scrisă (vorbită), implică activ conştiinţa elevului; este instru-
mentul decisiv al gândirii, determină calitatea ei, o face posibilă, în general; 
consemnează autenticitatea fiinţei umane/elevului.

Conştiinţa lingvistică, ca finalitate a vieţii şi a educaţiei, se identifică cu 
viziunea generalizată asupra limbii şi vorbirii/limbajului: limba reflectă lu-
mea, o reprezintă şi se identifică cu ea (H. Gadamer, E. Coşeriu), este viziu-
ne asupra lumii (W. von Humboldt) şi esenţă a fiinţei umane (M. Eminescu, 
M. Heidegger, M. Foucault, M. Cimpoi). Or, limba este definitorie atât esen-
ţei umane cât şi devenirii prin educaţie a omului în propria sa esenţă.

Numeroşi cercetători ai conştiinţei / conştiinţei lingvistice o definesc 
prin următoarele caracteristici definitorii: afectivitate (L. Blaga, M. Hei-
degger, Şt. Lupaşcu); reflexivitate (Socrate, P. Ricoeur, C. Nioca, J. Dewey,  
M. Heidegger, Morris van Cleve); unitate a cunoaşterii (Socrate, Im. Kant, 
C. Noica, M. Eliade, R. Penrose); cunoaştere şi adevăr (W. Hegel, K. Jaspers, 
M. Călin); esenţă a raţiunii (J. P. Ferrand); gândire articulată (D. Denne-
tt, K. Popper); atitudine faţă de sine/limbă/lume (W. Hegel, R. Descrates,  
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J. Dewey, L. Blaga, J. P. Ferrand); unitate a limbii şi vorbirii/limbajului  
(W. Hegel, M. Foucault, J. Piajet, G. Bruner, H. Wallon, E. Coşeriu, T. Vi-
dam, F. Ducat, A. Cosmovici, M. Golu, M. Zlate, T. Slama-Cazacu); unitate 
a limbii şi culturii (M. Heidegger, C. Noica, E. Coşeriu); responsabilitate 
(G.F. Kneller şi Morris van Cleve); expresie a libertăţii umane (W. Hegel,  
L. Blaga, C. Noica) etc. 

Conştiinţa lingvistică ca problemă educaţională a fost tratată de către  
E. Coşeriu,B. Schelieben-Lange, T. Slama-Cazacu, G. Bruner, M. Ciolac etc. 
Idei importante referitoare la utilizarea conştientă a limbajului au emis şi  
J. Dewey, K. Popper, F. Ducat, M. Foucault, G. Bruner, Vl. Pâslaru, T. Callo, 
N. Vicol, M. Hadîrcă etc. Prin discursurile lor, teoriile, concepţiile şi ideile 
cu privire la conştiinţa lingvistică o transferă pe aceasta în domeniul con-
ştiinţei pedagogice, îi legitimează constante generale precum reflexivitatea, 
individuaţia, cunoaşterea, şi un şir de indicatori ai conştientizării: intelectu-
alizarea, conceptualizarea, soluţionarea (problemelor), generalizarea, noua 
cunoaştere (care statuează vorbitorul în calitate de creator al limbii).

T. Slama-Cazacu constată rolul foarte important al conştiinţei lingvis-
tice atunci când observă paralelisme între dezvoltarea limbajului elevului 
şi evoluţia limbii. Există un raport între fenomenul de conştiinţă lingvis-
tică şi nivelul de cultură al vorbitorilor. Progresul limbii este posibil prin 
unificarea în sistem a unor forme literare şi o creştere a conştiinţei ling-
vistice, avantajând gândirea. Conştiinţa clară a fenomenelor lingvistice se 
referă mai ales la conţinutul lor, adică la „valoarea lor din punct de vedere al 
gândirii pe care o reflectă”. Ea scrie: „Conştiinţa limbii se dovedeşte destul 
de puternică la copil şi este, probabil, un factor important în învăţarea ei”  
[12, p. 351]. Tendinţa de a gândi asupra limbii, relevă autoarea, poate fi 
folosită în scopul educaţiei. Când este vorba de „progresul” unei limbi, de 
evaluarea formelor de limbaj al celui care vorbeşte, trebuie să ne intereseze 
conţinutul vorbirii, adică valoarea conţinutului de gândire reflectat şi cris-
talizarea formelor de sisteme unitare, bazate pe noţiuni gramaticale abs-
tracte [ibidem, pp. 330-331].

Dar motivul real pentru utilizarea limbii, de cele mai multe ori, nu este 
luat în consideraţie. Or, un obiect al studiului trebuie să fie un mijloc de 
a-l face pe elev „să realizeze” scena socială a acţiunii, consideră J. Dewey 
[5, pp. 216-222]. Clasa, în opinia T. Slama-Cazacu, trebuie să fie organiza-
tă ca o situaţie de valorificare a limbajului, în care elevul să fie elementul 
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cel mai important, dezvoltându-i-se capacitatea de a deveni subiect activ al 
propriei formări [12, p. 363]. Varietatea situaţiilor de utilizare a limbajului 
facilitează descoperirea unei abilităţi deosebite: aceea „de a se vedea pe sine 
prin ochii (şi limbajul) celorlalţi”, care presupune capacitatea de edificare 
a persoanei proprii. În cazul când se acordă atenţia cuvenită relaţiilor care 
realizează „o dezvoltare mai largă a eului”, autorealizarea, autoafirmarea de-
vin un obiectiv conştient [5, p. 209].

Conştiinţa vorbitorilor există intuitiv. E. Coşeriu susţine că nimeni nu 
este inconştient când vorbeşte. Activitatea limbajului e perfect conştientă, 
dar nu este reflexivă. Se are în vedere acea tehnică a vorbirii – a şti să faci, 
care are bază intuitivă, dar e foarte sigură. Aşadar, vorbitorul ştie intuitiv, 
dar nu are conştiinţă reflexivă. Prin urmare, datoria noastră este să trecem 
de intuiţie şi să interpretăm reflexiv. Lingvistul ne asigură că dezvoltarea 
unei conştiinţe lingvistice reflexive este posibilă şi în cazul acesta cuceririle 
noastre ar putea fi extraordinare.

Totodată, E. Coşeriu scrie că alteritatea limbajului (unitatea cu subiec-
tele din trecut şi cu subiectele actuale) face ca limba să fie pentru vorbitor 
obligatio, adică angajament. Şi, astfel, ajungem la obiectul lingvisticii, care 
„trebuie să studieze limbajul ca obiectivarea unui subiect între subiecte, do-
tat cu alteritate” [2, p. 17; 3, p. 125]. Astfel se explică „greutatea alterităţii, pe 
lângă creativitate, în faptele de limbaj. Pentru cei care înţeleg limba reflexiv, 
acest lucru trebuie să devină o sarcină, iar datoria formatorului este să pro-
pună idealuri de limbă [3, p. 130]. A vorbi mai bine,mai frumos, înseamnă 
a vorbi ca o comunitate mai vastă şi acest lucru trebuie înţeles ca aspiraţie 
şi ca „afirmare a unei identităţi culturale superioare” [ibidem, p. 129]. Este 
nevoie, prin urmare, să-l ajutăm pe elev să-şi formeze conştiinţa utilităţii 
limbii. 

Formarea-dezvoltarea conştiinţei pedagogice lingvistice teoretice şi prac-
tice trebuie să devină obiectivul specific al educaţiei lingvistice. Valorificarea 
celor două dimensiuni – teoretică şi practică – se fundamentează pe cunoş-
tinţe, capacităţi lingvistice susţinute motivaţional la nivelul convingerilor şi 
în baza deprinderilor/obişnuinţelor lingvistice, întreţinute din punct de ve-
dere afectiv, motivaţional [4, pp. 43-44]. În acest context, conştiinţa lingvis-
tică trebuie înţeleasă drept condiţie sine-qua-non în formarea vorbitorului 
cult de limba română. Pentru a avea o idee clară despre problema aceasta,  
e necesar să reflectăm, să cunoaştem în ce constă caracterul obiectiv al unor 
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raporturi precum limbaj–cultură, individ-cultură, limbă-conştiinţă etc., care 
fundamentează (re)dobândirea demnităţii şi identităţii naţionale.

Semnul ontologic al umanităţii este autenticitatea. Autenticitatea nu 
poate face obiectul unei îndoieli [9]. Chestiunea aceasta este firesc legată de 
noţiunea de responsabilitate epistemică, care, la rândul ei, este dependentă 
de cultură. Interdependenţa dintre limbaj, identitate personală şi context 
cultural are o importanţă deosebită. Pierderea identităţii conduce la pier-
derea originalităţii şi a autenticităţii. De-semantizarea cuvintelor are drept 
rezultat reducerea statutului ontologic al lor, fapt care cauzează un feno-
men de îngustare a gândirii până la privarea de propriul concept de sine. În 
general, limbajele bazate pe clişee au drept urmare eliminarea diversităţii 
tipurilor de limbaj, a pierderii principiilor morale şi a identităţii. Dispariţia 
identităţii indică „o stare de confuzie care face ca o persoană să nu mai 
distingă între lucrurile care contează sau nu în viaţa personală” [9, p. 52].

Procesul devenirii implică neapărat o reflecţie asupra identităţii. În is-
toria filosofiei problema unităţii trimite la cea a unităţii eului şi a identităţii 
personale. Identitatea, care este reflexivă, face ca omul să devină anume 
acea fiinţă care este. Devenind prin metamor foză, prin autocunoaştere şi 
acţiuni adecvate mai conştienţi de sine, se formează o conştiinţă mai largă, 
care plasează persoana umană într-o relaţie de comuniune cu lumea. Mo-
dul de interacţiune a subiectului cu lumea determină calitatea siguranţei de 
sine şi defineşte conştiinţa de sine.

Avem nevoie, prin urmare, de un principiu şi anume de principiul iden-
tităţii, care este o lege a fiinţei şi a gândirii. El reprezintă „o sinteză: unirea 
într-o unitate”, „raportul aceluiaşi cu el însuşi”, pentru că „fiecărei realităţi 
existente ca atare îi aparţine identitatea, unitatea cu ea însăşi”. Noi suntem 
solicitaţi de identitate oricând ne raportăm la realitate. 

Identicul are ceva netulburat, scria C. Noica în Interpretări la Platon. Şi 
„identitatea ne este dată de tăria noastră de a trimite făptura noastră indivi-
duală până la spirit”, adică tot până la conştiinţa absolută [10, pp. 130; 371].

M. Heidegger a determinat „identitatea gândirii şi fiinţei drept coapar-
tenenţă a ambelor”; sensul apartenenţei este determinat din unitatea ei. Dar 
gândirea noastră a devenit prea insensibilă, prea pasivă, în condiţia în care 
omul este determinat să fie „esenţă gânditoare deschisă fiinţei” şi el trebuie 
„să rămână raportat la fiinţă şi astfel îi corespunde. Omul este propriu-zis 
această relaţie a corespondenţei şi el este numai aceasta” [8, pp. 12-13].
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Coapartenenţa omului cu fiinţa solicită neapărat un salt calitativ în care 
condiţionează experienţa gândirii. „Coapartenenţa omului şi fiinţei în mo-
dalitatea provocării reciproce ne aduce aproape de faptul cum omul este 
înclinat fiinţei, iar fiinţa este conferită esenţei omului (...). Această potrivire 
în care om şi fiinţă sunt reciproc potriviţi, se numeşte dobândire-confe-
rire a Propriului (Ereignis – evenimentul) şi exprima de la început a arăta 
propriul, adică a prinde cu privirea, a chema în actul privirii la sine, a-ţi 
însuşi [ibidem]. A gândi acest eveniment înseamnă a clădi la edificiul aces-
tui domeniu care vibrează în sine. Iar instrumentul de construcţie a acestui 
edificiu care vibrează în sine primeşte gândirea din limbă (subl. n.). Căci 
limba este cea mai delicată, dar şi cea mai sensibilă – vibraţia care ţine totul 
laolaltă în edificiul vibrant al acestui eveniment. În măsura în care esenţa 
noastră este instituită în limbă, noi locuim în esenţa identităţii [ibidem].

Principiul identităţii va fi considerat, prin urmare, drept lege şi principiu 
fundamental în formarea conştiinţei lingvistice a elevilor.

Fiinţa umană, reiese, nu există altfel decât prin limbă şi în limbă, iar 
omul vorbeşte,,în măsura în care corespunde limbii” (M. Heidegger). Hegel 
afirmă că limba este asigurarea certitudinii spiritului în el însuşi, prin ea 
spiritul capătă existenţă. Conştiinţa–de–sine existentă pentru ceilalţi este 
numai limba. În mod firesc, reiese că dimensiunea ontologică a limbajului 
se rezumă la necesitatea de „a conduce limbajul ca limbaj spre limbaj”. Dar 
aceasta poate fi posibil doar atunci când gândirea devine profundă.

Fiind limba esenţa omenescului în om, pentru a pătrunde/forma ome-
nescul în om, este necesar să se ajungă la esenţa lucrurilor, care ne parvine 
prin/din limbă. Dacă înţelegem că limba este cea mai înaltă şi prima dintre 
toate chemările, atunci vom respecta esenţa acesteia. Dar gândirea noastră 
concepe prea sărăcăcios esenţa lucrurilor [7].

Anume limba oferă cea mai înaltă măsură posibilă de ordine şi securi-
tate, deoarece o introducere–de–sens este în acelaşi timp o introducere–de–
valoare. F. Neitzsche vrea să demonstreze că limba funcţionează în modul 
în care funcţionează o credinţă, astfel limbajul nu va mai fi perceput ca 
închisoare, adică privare de libertate [Apud 6, pp. 225-226]. În opinia lui 
R. Barthes, ,,spaţiul închis” al vorbirii poate fi părăsit, devenind cavaleri ai 
credinţei în limbă [ibidem, p. 227], adică în cultură naţională proprie, prin 
reflecţie, gândire, exprimare. 

Dacă gândirea este continuă devenire şi este favorizată de experienţă, 
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atunci, parafrazându-l pe S. Kierkegaard, afirmăm că pentru a putea exista 
în limbă, omul trebuie să gândească limba (aşa cum, de exemplu, trebuie 
să gândească „binele”, „frumosul” pentru a putea exista în ele) [Apud 6,  
p. 182]. Gândirea este dovada certă şi sigură a faptului că existăm cugetând.

A gândi, consemnează H. Wald, nu înseamnă a nu vorbi, ci a vorbi cu 
tine însuţi. Iar „dacă gândirea implică vorbirea, atunci conştiinţa, care este 
gândirea gândirii, implică vorbirea despre vorbire. Conştiinţa se constituie 
pe temeiul unui metalimbaj” [13, pp. 187-192].Conştiinţa nu poate să con-
ţină idei gata făcute, deoarece ele sunt semnificaţii ale lucrurilor. Dat fiind 
faptul că gândirea este rezultatul unei activităţi lingvistice, ea este efectul 
vorbirii, atunci „ideea vine vorbind” [ibidem].

Astfel cunoaşterea lingvistică şi comunicarea conduc la transformarea 
actelor de vorbire ale elevului din planul acţiunii în cel al gândirii sau al 
limbajului – indice al conştiinţei lingvistice.

Semnificaţiile corelaţiilor limbaj–gândire; limbaj–conştiinţă; limbaj– 
cultură, care fac posibilă acţiunea de formare a conştiinţei lingvistice, sunt 
cuprinse în următoarele idei: conştiinţa, fiind o gândire a gândirii, implică 
şi „vorbirea despre vorbire” sau necesitatea formării unei competenţe me-
talingvistice; or, conştientizarea necesităţii unui limbaj interior este logica 
reflexivă care conduce la metalimbaj; limbajul este catalizator al conştiinţei, 
căci obiectivează prin conştiinţă cunoştinţele elevului; el aparţine persoa-
nei în măsura în care îl utilizează, fiind o structură a conştiinţei „în discuţie 
cu ea însăşi”; acest raport se produce sub incidenţa legii integrării verbale, 
care afirmă că procesul de influenţare a comportamentului verbal şi al celui 
de semnificare este unul conştient.

Conştiinţa lingvistică reprezintă starea mentală ocurentă conştientă a fiin-
ţei umane de subiect al vorbirii – ascultător, lector şi producător de acte orale 
şi scrise ale vorbirii, şi de subiect al formării propriei conştiinţe lingvistice.

Actul de limbaj este indicator al conştiinţei, prin el omul se reprezintă 
pe sine, iar actul reflexiv este un donator de sens, ambele acte integralizând 
conştiinţa lingvistică. Ea are ca trăsătură caracteristică faptul că este perma-
nent „trează”, în lucru. 

Şi deoarece „limba este locul de adăpost al Fiinţei” (M. Heidegger),  
elevul are nevoie de experienţa dobândirii conştiinţei, a semnificaţiei actelor 
sale. În acţiunea educaţională accentul se va pune pe praxis, deoarece con-
ştiinţa se formează prin practică, prin experienţele de viaţă şi de cunoaştere. 
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Fiind conştiinţa un fenomen in actu, acţiunea are un rol determinant. Este 
necesar, de asemenea, a unifica în educaţie aspectele separate ale activităţii 
mentale – aspectul pasiv – ca înţelegere şi aspectul activ – ca voinţă.

Formarea conştiinţei lingvistice a elevului presupune o raportare a ex-
primării personale la sine, el văzându-se pe sine prin interpretarea, „gândi-
rea” limbajului pe care îl utilizează. El poate formula răspuns la întrebările 
„Ce ştiu despre felul cum mă exprim?” sau „Cum se spune în limba română?”. 
Conştiinţa lingvistică reprezintă şi protejează integritatea şi identitatea fi-
inţei elevului. Ea se manifestă în atitudinea faţă de valorile naţionale expri-
mate, manifestate prin limbă.

Conştiinţa lingvistică se formează printr-un sistem specific de activi-
tate comunicativ-lingvistică, identificabil cu limbajul. Conştiinţa lingvisti-
că presupune o corelaţie strânsă între competenţa lingvistică, care prevede 
utilizarea nemijlocită a limbii şi competenţa metalingvistică, care se refe-
ră la felul cum se produce acest lucru, ca o reflecţie asupra utilizării şi ca 
un instrument pentru a fi înţeles. Competenţa lingvistică, pe măsură ce se 
formează, contribuie la formarea competenţei metalingvistice, adică se ur-
mează calea de la metalingvistic spre lingvistic, dar deja la un nivel superi-
or. Competenţa metalingvistică este un obiectiv important în eficientizarea 
educaţiei lingvistice. Ea este o cunoaştere practică a elevului referitor la 
propriul său arsenal lingvistic, Având această competenţă, vorbitorul poa-
te să-şi reprezinte propria activitate de limbaj şi să-şi aprecieze rezultatele 
exprimării. Ea îl face pe elev conştient de procesele lingvistice pe care le 
operează şi presupune o monitorizare a exprimării cu rolul de a-l învăţa pe 
vorbitor cum să vadă limba, cum s-o înţeleagă.

Pe măsura formării, această stare a elevului se eliberează de sub contro-
lul conştiinţei şi se depozitează în subconştient, după cum am constatat în 
specificarea procesului de formare a conştiinţei intelectuale, transformân-
du-se în automatism pozitiv, care, la rândul său, eliberează conştiinţa de 
aplicarea competenţei metalingvistice. Prin urmare, conştiinţa lingvistică 
se formează prin activitate lingvistică şi metalingvistică, influenţează, deter-
mină şi reglementează această activitate, în felul acesta întemeindu-şi valoa-
rea funcţională de bază, mijloc şi finalitate a educaţiei lingvistice a elevilor. 
Dacă conştiinţa psihologică răspunde la întrebarea „Ce sunt?”; conştiinţa 
morală la întrebarea „Ce să fac?”; atunci conştiinţa lingvistică răspunde la 
întrebarea „Cum mă exprim?”.
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Dificultatea de a se simţi împliniţi în baza unei dezvoltări culturale sub-
stanţiale poate fi redusă prin deplasarea gândirii înspre „hotare” mai lar-
gi, pentru mai multe posibilităţi de reprezentare. Elevii trebuie obişnuiţi 
să poată separa esenţialul de cotidian, să vizualizeze „spectacolul” cultural 
al limbajului în calitate de spirit productiv al mesajului individualizat. Or, 
scopul educaţiei lingvistice este acela de a propune elevului instrumente de 
transgresare a lingvisticului pur, deoarece lingvistica nu este singura care 
participă la actul lingvistic, în această ecuaţie a lingvisticului „intrând” şi 
conştiinţa, care este în stare să pună corect în evidenţă multiplele relaţii. 

Situaţia aceasta lasă mult loc pentru acţiunile de formare a conştiinţei 
lingvistice. Elevul se naşte şi trăieşte în limba sa maternă, fiind modelat 
de formatul ei ontologic, el este „depozitarul” unei concepţii despre limbă, 
pe care i-o transmite profesorul. Conştiinţa lingvistică este dependentă de 
cultura elevului vorbitor şi acest aspect rămâne de multe ori în afara inte-
reselor educaţionale ale profesorilor de limba şi literatura română. Aceasta 
înseamnă că trebuie să existe repere pedagogice (educaţionale) care să ofere 
in officio profesorilor posibilitatea de a aborda domeniul culturii din per-
spectiva conştiinţei lingvistice, de a-şi formula ei înşişi idei în acest sens. 
Este nevoie de o renunţare la interpretările tradiţionale ale predării limbii 
sau educaţiei lingvistice şi o orientare sigură în raţionalitatea procedurală a 
factorului cultură lingvistică, de la care poate fi „împrumutată” validitatea 
conceptului de conştiinţă lingvistică. Conştiinţa subiectului vorbitor, care 
ştie intuitiv ce este o limbă, trebuie „trezită” la lucru.

• Idei pe care le-am remarcat şi m-au impresionat:
 ______________________________________________________

______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
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Aplicaţii practice

• Să rămânem interogativi:

•	 Care	este	rolul	limbajului	în	viața	omului?
•	 Cum	concepe	fenomenul	de	conştiinţă 

lingvistică	E.	Coșeriu?
•	 Explicați	relația	autenticitate-identitate.
•	 Ce	înseamnă	încă	a gândi?
•	 Ce	este	conștiința lingvistică?
•	 Descrieți	procesul	de	formare	a	conștiinței	
lingvistice	a	elevilor.

•	 Argumentați	necesitatea	conştiinţei lingvistice 
drept	referențial	valoric	formativ.
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NB! Folosiţi iarăşi metoda Linia valorii pentru a vă apropia de 
adevăr.

Limba	este	pentru	mine:
1.	 libertate;	
2.	 angajament;	
3.	 constrângere.

„Pe-un picior de plai”	este:
1.	 un	vers	din	balada	populară	„Mioriţa”;	
2.	 o	expresie	metaforică	foarte	reuşită;	
3.	 expresia	identităţii	mele.
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• Scrieţi caracteristicile definitorii ale conştiinţei lingvistice:
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CAPITOLUL II.
DIMENSIUNI STRATEGICE 

ALE FORMĂRII CONŞTIINŢEI  
LINGVISTICE A ELEVILOR

2.1..CONŞTIINŢA.LINGVISTICĂ.DIN.PERSPECTIVA. 
VORBITORULUI.CULT.DE.LIMBA.ROMÂNĂ

NB!
Conştiinţă lingvistică este condiţia  

sine–qua–non în formarea vorbitorului  
cult de limbă română.

Citiţi cu luare aminte textul!
Extrageți câteva idei: cele noi pentru dumneavoastră, sau 
care v-au impresionat adânc, sau care v-au format o atitudine 
specială cu privire la problema abordată.

Analizând raportul dintre limbă şi cultură, W. Humboldt a demonstrat 
că individul nu se poate integra în cultura universală fără cultura naţiona-
lă. Conştiinţa comunităţii de limbă este conştiinţa comunităţii de cultu-
ră. Despre unitatea naţională realizată prin limbă a scris şi C. Rădulescu- 
Motru, care crede că anume conştiinţa comunităţii de limbă este conşti-
inţa comunităţii de cultură, deoarece prin,,cultivarea limbii se mijloceşte 
cultura în genere” [10]. Când oamenii iau cunoştinţă de comunitatea lor 
culturală, limba leagă gândurile şi sentimentele lor într-o admiraţie comu-
nă şi încetează să fie doar un simplu mijloc de comunicare. Toate virtuţile 
limbii pun în valoare facultăţile etnicului; virtualităţile limbii, prin urmare, 
prin extinderea conştiinţei comunităţii de limbă se transformă în conşti-
inţa comunităţii de destin [ibidem]. Cultura şi limba oferă „certitudinea 
împlinirii, certitudinea de a fi ca personalitate, ca popor făuritor de istorie. 
A fi om de cultură înseamnă deja a fi om cu identitate, cu personalitate”  
(M. Cimpoi). Iar a trăi detaşat de cultură înseamnă a trăi inconştient.
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Conştientizarea conştiinţei lumii este posibilă prin promovarea tradi-
ţiei, iar descoperirea identităţii este scopul central al devenirii umane prin 
autoconştientizare şi valorificare a specificului naţional (Şt. Lupaşcu). Ori-
ce cultură naţională trebuie să se întemeieze pe universalitatea limbii şi a 
literaturii, iar maturitatea culturii, spiritul ei naţional se manifestă în limbă 
ca „loc de adăpost a fiinţei”. Concepţia lingvistică a lui M. Eminescu este 
organicistă şi „presupune normativitate în spiritul geniului limbii române”, 
„organicism fin al logicei sale”, „naturalitate, asociere originară a Logosului 
şi Ontosului” [2, pp. 185-189]. Cu Eminescu ”avem dovada conştiinţei că 
limbajul trebuie să urmeze cutuma şi exemplul, precum şi ideea internă ce 
disciplinează anticipat creativitatea, ordinea verbală, producerea de mesa-
je” [ibidem, p. 192].

În definiţia lui E. Coşeriu dată limbajului primează unitatea limbaj-cul-
tură şi identificarea limbii cu lumea, cu fiinţa şi cu naţiunea, limbajul fiind 
atât baza culturii, cât şi o formă a culturii. Şi „numai limbajul are această 
posibilitate de a fi limbaj şi realitate în acelaşi timp, şi de a vorbi şi despre 
sine însuşi” [4, p. 102]. De aceea, limbajul educă prin supunere la valori.

E. Coşeriu dezvăluie esenţa caracterului social al limbajului şi, prin ur-
mare, a conştiinţei lingvistice, afirmând că „prima referinţă a limbajului este 
referinţa la alţii”, iar „referinţa n-ar fi obiectivă dacă nu s-ar manifesta pen-
tru alţii”, de aceea „a fi om înseamnă a fi unul cu alţii”. Datorită acestui 
fapt conţinuturile noastre de conştiinţă sunt deja comune la origine. Or, 
dimensiunea fundamentală a alterităţii este în întreg, în capacitatea fiinţei 
umană de a se deschide către alte fiinţe. Limbajul, de aceea, se prezintă sub 
formă de limbă naţională în conştiinţa de limbă a vorbitorilor, fiecare limbă 
este pentru ei „limbajul pur şi simplu, modul în care această comunitate a 
interpretat lumea şi o oferă ca lume universală tuturor celorlalte comuni-
tăţi” [5, p. 127]. 

Fiecare vorbitor concepe limba sa ca limbă universală. Atunci, dacă lu-
mea mea este cea pe care mi-o dă mie limba mea, reiese că „fiecare din-
tre limbi este o perspectivă asupra universului întreg” [ibidem]. Astfel este 
confirmată ideea lui W. Humboldt despre limbă ca întruchipare a viziunii 
despre lume a naţiunii, esenţa şi raţiunea de a fi a naţiunii.

Pentru cei care înţeleg limba reflexiv, acest lucru trebuie să devină o 
sarcină, iar datoria formatorului este să propună idealuri de limbă [ibidem, 
p. 130]. A vorbi mai bine,mai frumos, înseamnă a vorbi ca o comunitate mai 
vastă şi acest lucru trebuie înţeles ca aspiraţie şi ca „afirmare a unei iden-
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tităţi culturale superioare” [ibidem, p. 129]. Este nevoie, prin urmare, să-i 
ajutăm pe elevi să-şi formeze conştiinţa utilităţii limbii. 

Unitatea limbii şi culturii este explicată prin identificarea limbii cu di-
alogul. „Suntem un dialog” şi unitatea dialogului constă în esenţialitatea 
cuvântului, „asupra căruia cădem de acord, pe baza căruia suntem uniţi şi, 
astfel, suntem în mod autentic noi înşine”, scrie M. Heidegger [6]. 

Astăzi pretutindeni predomină discursul totalitar. Cuvintele se perindă 
prin faţa noastră reci, lipsite de căldură, de înţelesul lor autentic. Există 
în limbaj un strat al experienţei care personalizează cuvintele, le dă viaţă. 
Acesta astăzi dispare. Problema privind relaţia dintre cuvânt şi fiinţă este 
scoasă în evidenţă de mulţi filosofi, lingvişti şi profesorii trebuie să ia amin-
te la aceste probleme.

Dereglarea raportului omului cu fiinţa pune în pericol esenţa sa. Limba 
reprezintă esenţa omenescului în om. Mulţi gânditori, dar mai ales Heide-
gger, au demonstrat că există un fel de sfinţenie a limbajului (lingvistica co-
şeriană statuează că limbajul este originar). Azi, cu părere de rău, limbajul 
tinde să se transforme întru-n sistem de semne cu valoare instrumentală şi 
tehnică. Vorbirea este supusă unui pericol de degradare şi ipostaza raţiona-
lizată a limbajului îi distruge esenţa, ceea ce este constitutiv şi permanent 
în el. Desacralizarea limbii duce la distrugerea unităţii fiinţei umane şi la 
divorţul dintre raţiune şi afectivitate.

E. Coreşiu spune lucruri grave şi impresionante. El ştie că sarcina fi-
losofiei este de a-şi pune problema sensului fiinţei, iar filosofia limbajului  
„îşi pune problema sensului fiinţei limbajului” [3, p. 8]. Cu părere de rău, 
această judecată strălucită s-a pierdut odată cu gândirea profundă şi „cu-
vintele mari, ca de altfel şi gesturile care ţin de acestea şi care însoţeau dis-
cursul magistral” [ibidem]. Făcându-se din studiul limbajului ştiinţă mare, 
„s-a îngustat câmpul limbii, renunţându-se uneori chiar la cuvânt, în favoa-
rea formelor” [8, p. 348]. Devenind ştiinţifică, lingvistica s-a îndepărtat de 
cultură şi problemele ei. Lingviştii de azi „preferă siguranţa şi exactitatea 
limitată oricărui orizont de cultură” [ibidem]. Platon însă, nu a avut această 
intenţie de a salva o ştiinţă, „aşadar să slujească exactitatea, ci să înţelea-
gă un adevăr” [ibidem]. Viziunea lui Platon despre limbă este „deosebirea 
dintre exactitate şi adevăr în această materie” [ibidem]. Toată cultura mo-
dernă „se desfăşoară întreagă sub impactul exactităţii asupra adevărului” 
[ibidem]. Este o consecinţă foarte tristă faptul că în ştiinţele umane „ceva 
poate fi perfect exact fără să fie şi adevărat” [ibidem, p. 349].
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Prin urmare, elevii noştri au nevoie de foarte mult, foarte mult curaj. 
Curajul lor trebuie să se manifeste nu numai în capacitatea de a-şi păzi 
cu grijă identitatea, ci şi de a păzi adevărul cuvântului, de a înfrunta vul-
garitatea timpului nostru în care vorbirea se trivializează şi, prin aceasta, 
se falsifică şi relaţiile interumane. Conştiinţa lingvistica a elevilor este un 
fenomen pedagogic substanţial, realitate ontică, mijloc şi formă de locui-
re a lumii, finalitate educaţională în cadrul tuturor disciplinelor umaniste.  
Îi vom forma, prin urmare, astfel pe elevi încât ei să redevină responsabili, 
să aibă deplină încredere în limbaj, în cultura lor, să fie conştienţi de valoa-
rea limbii în formarea lor ca personalităţi integrale. 

Cultura nu poate fi înţeleasă decât prin trăire. Orice teoretizare nu poate 
fi decât un fel de gramatică... Cine a învăţat o limbă numai din gramatică şi 
din dicţionare nu a pătruns prea mult în esenţa ei. Gramatica este o condiţie 
necesară, dar nu suficientă pentru cunoaşterea în profunzime a unei limbi, 
a culturii – valorile unui popor, care reprezintă o spiritualitate mult prea 
vie şi complexă.

Raporturile conştiinţei cu educaţia, ne oferă răspunsuri clare la întrebarea 
lui despre cum putem forma capacitatea oamenilor de a-şi asuma viitorul 
culturii. Condiţia indispensabilă de realizare a personalităţii este devenirea 
ei în spaţiul libertăţii prin universalizare, autocunoaştere şi autoapreciere. 
Spiritul nu se realizează fără efort, fără,,o nobleţe a spiritului, o sensibilitate 
delicată, un caracter aparte, un nivel ridicat de cultură şi de educaţie” [7]. De 
aceea curajul este considerat de un număr mare de filosofi ai culturii drept 
valoare fundamentală care ajută la cucerirea libertăţii şi se opune fenome-
nului de manipulare a conştiinţei [1; 7]. Or, educaţii trebuie să-şi trăiască 
educaţia ca pe un fenomen al libertăţii, căci „schimbarea fiinţei umane prin 
educaţie” este o „schimbare de atitudine” [9, p. 55], ceea ce impune educaţiei 
calitatea de a fi dinamică, formativă şi centrată valoric, căci „actul educaţi-
onal este echivalent cu procesul formării unor atitudini fundamentale care 
sunt înglobate în termenul generic cultură” [ibidem, p. 47].

Aşadar, conştiinţa lingvistică, ca unitate de structurare a procesului edu-
caţional, ca fenomen şi bază a unei identităţi cultural-lingvistice a elevilor, 
cadrează cu acele probleme ale învăţământului care vizează imaginea ele-
vului conştient de sine şi de limba pe care o utilizează. Conştiinţa lingvistică 
a elevului dezvăluie poziţia lui în societate şi constituie premisa fundamen-
tală a umanităţii sale, condiţia sine–qua–non a formării unui vorbitor cult.
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• Idei pe care le-am remarcat şi m-au impresionat:
 ______________________________________________________

______________________________________________________
______________________________________________________

• Ce credeţi despre afirmaţia?
 „Limba este o nobilă cauză pierdută sub raportul rigorii ştiinţifice.” 

(E. Coşeriu)
 ______________________________________________________

______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________

 

 
Aplicaţii practice

• Să rămânem reflexivi:

•	 De	ce	anume	virtuţile limbii	pun	în	valoare	
facultăţile	etnicului?

•	 De	ce	a	trăi	detaşat	de	cultură	înseamnă	a	trăi	
inconştient?

•	 Care	este	scopul	central	al	devenirii	umane?
•	 Ce	înseamnă,	de	fapt,	a vorbi mai bine, a vorbi 

mai frumos?
•	 Ce	putem	spune	despre	importanța	relaţiei	
dintre	cuvânt	şi	fiinţă?

•	 Ce	înseamnă a-ți trăi educaţia ca pe un 
fenomen al libertăţii?
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NB! Folosiţi metoda Linia valorii pentru a vă apropia de adevăr.

Siguranţa	împlinirii	mi-o	dă:
1.	 poziţia	socială;	
2.	 cunoştinţele	acumulate;	
3.	 încrederea	în	cultură.

Înţeleg	patriotismul	drept:
1.	 atitudine	faţă	de	locul	de	baştină;	
2.	 provincialism;	
3.	 un	sentiment	ce	ne	uneşte.
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2.2..STRATEGII.ALE.FORMĂRII.ŞI.DEZVOLTĂRII. 
CONŞTIINŢEI.LINGVISTICE.A.ELEVILOR.

NB!
Limba şi literatura română aprofundează 

umanismul, nobleţea, graţia şi profunzimea 
în gândire. Ele formează conştiinţa  
identitară şi lingvistică a elevilor.

Citiţi cu luare aminte textul!
Extrageți câteva idei: cele noi pentru dumneavoastră, sau 
care v-au impresionat adânc, sau care v-au format o atitudine 
specială cu privire la problema abordată.

Strategiile se dezvoltă mereu şi alegerea lor trebuie să se facă în funcţie 
de impactul pe care ele îl au asupra elevilor, deoarece nu strategiile de top 
fac diferenţa, dar anume acele care ne oferă succes. Profesorul trebuie să 
ştie dacă strategia aleasă funcţionează cu adevărat, care ar fi valoarea abor-
dării respective asupra învăţării, dacă strategia/metoda va avea un impact 
pozitiv asupra eficienţei învăţării etc. 

Am stabilit deja că formarea conştiinţei lingvistice a elevilor constituie 
o condiţie esenţială în formarea vorbitorului cult de limba română. Acest 
demers necesită conştientizarea propriilor valori prin analiză lucidă, dialog 
interior, efort, responsabilitate morală. Sugerăm variate strategii de formare 
a conştiinţei lingvistice pe care elevii înşişi ar putea să le valorifice în acu-
mularea de cunoştinţe şi de înţelesuri de care au nevoie. 

Conştiinţa, după cum am constatat, este o gândire a gândirii, care impli-
că vorbirea despre vorbire sau necesitatea formării unei competenţe meta-
lingvistice/metacognitive. F. Savater îi zice conştiinţa conştiinţei mele, care 
mă ajută nu numai să simt şi percep, dar şi să examinez ce înseamnă pentru 
mine tot ceea ce simt şi percep.

Metacogniţia sau competenţa de metacunoaştere (autoobservarea forma-
tivă, autoformarea metacognitivă),ca strategie de formare, este un subiect 
tratat pe larg de mulţi teoreticieni. Ea reflectă o însuşire a mentalului, a 
spiritului şi asigură „formarea metodelor globale ale sinelui”; ea este „o for-
mă reflexivă, ca o manifestare a stării conştiente a activităţii de cunoaştere 
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(priza de conştiinţă) [7, p. 177]. În opinia lui S. Cristea ea ţinteşte spre capa-
citatea de a învăţa să înveţi a elevilor. Ea cuprinde cunoştinţele subiectului 
despre sistemul său cognitiv şi optimizează funcţionarea acestuia.

Metacogniţia este un resort autoreglator şi conduce la autonomia ele-
vilor. Potrivit lui C. Cucoş, a metacunoaşte înseamnă a gândi asupra gân-
dirii [4, p. 28]. Aşa se formează gândirea critică şi gândirea profundă. Iar  
I. Cerghit scrie că demersul de metacunoaştere „este un recul în raport 
cu activitatea şi exercită o „supraveghere a ceea ce asigură succesul”. Pen-
tru aceasta elevul trebuie să-şi fixeze obiective de lucru, să aleagă strategii 
de învăţare, să se evalueze constant. Pentru a o transforma într-o strategie 
pozitivă, ea trebuie încurajată explicit. De cele mai multe ori ea poate lua 
forma unui dialog (Cum ştii că ai reuşit? De ce ai reuşit doar atât? Cum 
pot utiliza strategiile colegilor? etc.) [3, pp. 278-279]. Această cunoaştere a 
atuurilor intelectuale de care dispunem, a sistemului de codificare a expe-
rienţei, de evoluţie a minţii este anume capacitatea de a te comporta conşti-
ent, autonom şi independent. În felul acesta, elevul poate să-şi dezvolte şi 
să-şi îmbunătăţească procesul de reflexivitate şi metacunoaştere; formarea 
şi fortificarea competenţelor lingvistice şi metalingvistice va oferi elevului 
şansa de a se manifesta ca o fiinţă unitară.

„Gândeşte-te la gândire” este o idee extrem de valoroasă cu privire la 
modul de învăţare. Procesul de conştientizare trebuie conştientizat perma-
nent. Elevul trebuie să înţeleagă ceea ce face, încotro se îndreaptă? În plus, 
„trebuie să ştim ce să facem când nu ştim ce să facem. O astfel de autore-
glare sau metacogniţie reprezintă o competenţă vizată în întreaga instruire” 
[6, p. 211].

Gândirea reflexivă este un antidot împotriva învăţării superficiale. De 
aceea şi sunt atât de importante competenţele metacognitive – mecanisme 
superioare de control. Metacogniţia presupune faptul de a-l face conştient 
pe cel care învaţă de propria activitate mentală. Valorificarea metacogniţiei 
va determina o creştere reuşitei. Ea favorizează conştientizarea propriului 
demers cognitiv, permite identificarea etapelor parcurse în rezolvarea unei 
sarcini, asigură identificarea propriilor greşeli, creează posibilitatea selecţi-
onării celor mai eficiente tehnici şi strategii de învăţare, favorizează forma-
rea şi dezvoltarea motivaţiei, a conştiinţei de sine [8, pp. 37-38; 12, p. 157].

Concepţiile şi teoriile despre limbaj care confirmă drept dimensiune 
fundamentală puterea de a uni a limbajului, de a media, a lega, a cataliza 
procesele psihice, fundamentează procesul.
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Verbalizării drept strategie metacognitivă esenţială, dar şi reflexivă.  
A descrie verbal cunoaşterea înseamnă a obţine importante date despre ac-
tivitatea de memorare, percepţie, gândire, învăţare. Verbalizarea presupune 
trecerea de la simplul reflex la un răspuns explicit în opoziţie cu răspunsul 
implicit (acţiunea de a gândi). Aceasta este învăţarea conştientă: elevul este 
traversat de o claritate de gândire, el trăieşte o stare de conştienţă. În felul 
acesta raportarea elevului faţă de ideile, sentimentele din interiorul său şi 
faţă de ale celora din jur va fi alta: una profundă, conştientă.

Comunicarea orală şi scrisă eficiente sunt deprinderi de bază necesare 
supravieţuirii.

Să-i învăţăm pe elevi a scrie şi a gândi clar şi elegant în limba mater-
nă este extrem de important. Scrisul implică mai multă conştienţă. Aici 
este vorba despre diferenţa dintre limbajul scris şi oral. Limbajul manevrat 
conştient formează într-un mod excelent gândirea. În actul scrierii elevii 
se vor focaliza pe experienţele trăite, pe esenţa lor şi-şi vor dezvălui sen-
surile ascunse ale fenomenelor. Scrierea este dovada impresionantă a bo-
găţiei spirituale a copilului. Ea „poate fi momentul esenţial al „aventurii 
fenomenologice”, al „explorării profunzimilor conştiinţei”. A scrie înseamnă  
a descoperi, a dezvălui, a crea în sensul cel mai autentic al acestor expresii” 
[9, p. 324]. Pentru că aici libertatea îşi găseşte în actul scrierii identitatea sa 
şi demnitatea.

Scrierea fenomenologică sau scrierea de sine, ca strategie ce poate fi reali-
zată cu succes în formarea conştiinţei lingvistice a elevilor, nu poate fi rea-
lizată fără idei cum sunt undele mişcătoare. Dar în ce condiţii ideea devine 
idee de lucru? Atunci când ieşim din pasivitate. Când ceva ne mişcă sufletul. 
Ideea este „concentrarea într-o vibraţie şi expansiunea de sine a vibraţiei”, 
pentru că este „obiect al filosofării şi are această dublă mişcare”; şi mai e şi 
„legată de lumină, iar lumina poartă numele mai adânc al undelor electro-
magnetice” [11, pp. 64-65]. Elevul trebuie neapărat să modifice lumea con-
form identităţii sale spirituale. Acesta este rolul extraordinar al limbajului 
ca lume spirituală, creatoare de lumi spirituale.

Pedagogia fenomenologică fiind „ştiinţa” văzului cultivat, devine miza 
strategică a noastră în formarea conştiinţei lingvistice/identitare. Când scrii, 
descoperi lucrurile folosindu-le. Aceasta presupune să fii activ, să ai curaj să 
spui ce gândeşti, să ai voinţă pentru a pătrunde în sensurile cele mai adânci 
şi semnificaţiile cele mai elevate ale lucrurilor. Gândirea, în acest caz, îşi 
recapătă treapta măreaţă, princiară, pe care ea trebuie să o ocupe în ştiin-
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ţele spiritului şi ale culturii. Când trebuie să te găseşti pe tine însuţi, acest 
lucru îţi cere o libertate, o claritate şi o sensibilitate irepetabile, mai ales 
„sensibilitate pentru nuanţe, psihologia privirii–aruncate–de–după–colţ” 
[9, p. 113]. 

Rostul reflecţiei, interpretării este aici de a oferi libertăţii lumina, iden-
titatea, demnitatea (subl. n.) etc.; sunt momente în care fiecare îşi poate 
povesti necazurile şi poate susţine că sursa lor este un anumit mod de a 
vedea lucrurile” [9, p. 326]. Discursul fenomenologic este benefic pentru 
„tălmăciri de sensuri”şi „îndrumări ideologice” ale conştiinţelor. Pedagogia 
poate să mişte, să trezească şi să activeze conştiinţa pentru „identificarea şi 
eradicarea diavolilor din timpurile noastre” (D.G. Smith) [ibidem]. Ar pu-
tea, de asemenea, ajuta la dezrădăcinarea derutei valorice din viaţa elevilor 
şi a cauzelor profunde care au condus la criza identităţilor şi a valorilor.

Valorificarea strategiilor afectiv-atitudinale favorizează formarea auto-
nomiei educatului. Elevii învaţă să reflecteze şi să argumenteze, să îşi expri-
me propriile puncte de vedere şi să realizeze schimb de opinii şi idei cu alţi 
colegi, să îşi dezvolte şi să-şi autoevalueze capacităţile metacognitive etc.  
[4, pp. 283-284].

Promovarea idealurilor naţionale se poate realiza prin contactul afectiv 
cu sensul cuvintelor. Relaţia afectivităţii cu limbajul poate oferi un cadru 
perfect pentru apariţia fenomenului de conştiinţă lingvistică. Spre exem-
plu, dacă ne vom referi la termenii străini de firea limbii române, care sunt 
numeroşi şi care se înmulţesc continuu fără a aprecia la justa valoare cu-
vântul la care renunţăm, lucrurile vor deveni clare. Importanţa contactului 
afectiv cu sensul cuvintelor nu trebuie ignorată. Dacă vom compara terme-
nii proprii limbii române cu cei străini, ne va fi uşor să observăm cum cei 
din urmă diminuează forţa intelectuală de înţelegere, dar, mai ales, pe cea 
morală: „înţelegerea profundă a fiinţei graiului joacă un rol de afirmare de 
sine, iar neînţelegerea – unul de negare de sine” [5, pp. 6-8]. Graiul curat 
românesc poate fi trăit şi înţeles ca un spor de fiinţă şi forţă morală, ceea 
ce pentru conştiinţa lingvistică a elevului ar fi dobândirea elementului ei 
hotărâtor.

Limbajul este totdeauna cel mai autentic act de naţionalitate. Limba vie, 
constituită din cuvinte băştinaşe, are „rădăcini şi semnificaţii adânci în fiin-
ţa etnică, poporul, care a plămădit graiul respectiv” [ibidem]. Astfel putem 
înţelege de ce imaginile cuvintelor apărute organic în limba naţională pot 
trezi emoţii puternice, spre deosebire de cele străine, care sunt preluate din 
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alte limbi, de multe ori inconştient. Elevii trebuie să se obişnuiască să în-
veţe cuvinte şi să înveţe cum să le folosească, să găsească locul lor în limbaj  
[1, p. 75]. A găsi locul cuvântului unde el poate fi plasat nu este un exerciţiu 
gratuit. Acest exerciţiu nu ne poate permite să pierdem ceea ce este esenţi-
al din trecutul nostru. Nuanţele cuvintelor sunt principiale, sunt de primă 
importanţă. Nuanţele de înţeles sunt pentru noi esenţiale.

Omul postmodern ar trebui să ia reflecţia personală drept antidot împo-
triva gândirii superficiale. Reflecţia personală reprezintă o „modalitate efi-
cientă de comunicare cu sine”, o sondare a interiorităţii personale. Mai ales 
pentru elevii preadolescenţi şi adolescenţi, valorificarea acesteia serveşte 
la o înţelegere şi la o cunoaştere mai adâncă a propriei identităţi [8, p. 99].  
Este o metodă de comunicare, bazată pe limbajul intern şi presupune  
„o concentrare a intelectului şi o luminare care se produce asupra unor 
cunoştinţe, idei, sentimente, acţiuni etc. luate în analiză şi în examinare. 
Expresie a spiritului activ şi constructiv, ea incită mereu la întrebări, la că-
utări de explicaţii, la căutarea adevărului” [2, p. 190]. Reflecţia lingvistică, 
ce vizează fenomene şi probleme lingvistice, se face odată cu dezvoltarea 
inteligenţei, gândirii, raţiunii. Profesorul va avea un interes deosebit „să în-
depărteze din practicile sale tot ceea ce l-ar putea scuti pe elev de reflecţie, 
tot ceea ce i-ar restrânge posibilităţile de meditaţie proprie, de cugetare” 
[ibidem, pp. 193-194].

Să îmbărbătăm şi să însufleţim elevii noştri cu o voinţă producătoare. 
Aşa putem să-i învăţăm a trăi bucuria, măsura fericirii cărturăreşti. Este 
întotdeauna ceva de făcut. Putem efectua cercetări critice, putem cărturari 
în voie, neliniştea tinerilor o putem transforma în creaţie, în meditaţie. Ast-
fel putem reduce dimensiunile dăunătoare ale relativismului axiologic şi 
ale nihilismului. Putem, de asemenea, diminua considerabil procesul de 
globalizare a conştiinţei identitare a copiilor noştri, a adolescenţilor şi prea-
dolescenţilor. Şcoala este somată să apere necondiţionat valorile identitare, 
valorile care ne formează atitudinile şi conştiinţele identitare. 

Artele liberale sunt „embleme definitorii pentru evoluţia omenirii”  
(C. Cucoş). Limba şi literatura română trebuie să înnobileze, să aprofun-
deze umanismul, gândirea şi comportamentul lingvistic. Dar mai ales să 
formeze şi să dezvolte conştiinţa identitară şi lingvistică a elevilor. Pentru 
acestea profesorii trebuie să ştie să descopere şi să folosească strategii cât 
mai variate şi metodologii pertinente pe care elevii înşişi să le valorifice, 
pentru a se informa şi a se forma.
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• Idei pe care le-am remarcat şi m-au impresionat:
 ______________________________________________________

______________________________________________________
______________________________________________________

• Ce credeţi despre această afirmaţie?
 „Orizontul deschis de anumite cuvinte este esenţial în definirea 

fiinţei. În acest sens, Heidegger scria că „Limba este casa fiinţei”. 
Când vrei să arăţi că noi suntem altceva prin cuvintele noastre şi că 
astfel limba românească are dreptul să fiinţeze în lume, te grăbeşti 
să invoci cuvântul „dor”. (G. Pohoaţă. Filosofie şi conştiinţă la români)

 ______________________________________________________
______________________________________________________
______________________________________________________

 

 
Aplicaţii practice

• Să rămânem reflexivi:

•	 Cum	știm	că	o	strategie	funcționează?
•	 Ce	strategii	utilizați	în	formarea	conştiinţei	
lingvistice	a	elevilor	(vorbiți despre experiența 
dumneavoastră)?

•	 Care	este	valoarea	educațională	a	strategiilor	
afectiv-atitudinale?

•	 Cât	de	frecvent	utilizați	reflecția	lingvistică	/	
reflecția	personală?

•	 Care	este	funcția	verbalizării?
•	 În	ce	constă	pericolul	globalizării conştiinţei 

identitare	a	copiilor?
•	 Care	este	rostul	și	importanța	artelor	liberale	
și,	în	special,	a	Limbii și literaturii române	în	
educația	elevilor?
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• Cum interpretaţi ideea? Puteţi intui autorul ei?
„Şi iată, vin lucrurile alintându-se, iubitoare de vorba ta şi se linguşesc pe 

lângă tine; căci vor să călărească în spinarea ta. Şi pe fiecare simbol călăreşti 
spre câte un adevăr. Aici ţi se deschid toate cuvintele şi raclele de cuvinte ale 
fiinţei; întreaga fiinţă va deveni aici cuvânt, şi întreaga devenire va învăţa de 
la tine să vorbească.”

• Determinaţi, în contextul celor afirmate mai jos, rosturi şi semni-
ficaţii ale zilei de Duminică în gândirea noastră spirituală româ-
nească.

C. Noica afirma că e timpul să fim exasperaţi, căci omul modern nu mai 
înţelege rostul zilei de Duminică. El „a raţionalizat-o” şi „face din sărbătoa-
re o îndatorire cetăţenească”. Mediocritatea, sărăcia şi incertitudinea zilei 
de Duminică (de odihnă) spune totul despre omul modern. Pentru omul 
civilizat ziua de Duminică are un sens „igienic: după ce ai lucrat şase zile, 
te odihneşti”. Dacă gândim lucrurile adânc, ea nu este pur şi simplu o zi de 
refacere, ci „întâia zi în care nu te mai îndeletniceşti cu altceva decât cu tine 
şi cu tainele ce ţin de tine. E ziua Domnului; adică ziua singurătăţii tale, a 
întoarcerii tale la izvor”. (Dar) şi fără sensul ei religios, ziua de Duminică 

O	comunicare	eficientă	se	bazează	pe:
1.	 lipsa	de	prejudecăţi;	
2.	 respectul	pentru	celălalt;	
3.	 cunoaşterea	limbajului.
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e la fel de adâncă şi valoroasă, când e trăită în spirit, ca o zi a regăsirii şi 
aprofundării. 

Pentru contemporanul nostru ea este doar în repaos monoton, o pier-
dere desfătătoare [ibidem]. Adică un week-end (angl.: sfârşit de săptămâ-
nă cuprinzând sâmbăta şi duminica, destinat odihnei; Interval de timp de 
sâmbătă până luni, folosit pentru odihnă şi petrecere).

Aşadar, continuaţi:
1. A vorbi despre limba română este ca o duminică. (N. Stănescu)
2. …
3. …
4. …
5. …
6. …
7. …
8. …
9. Duminica e de floare. (I. Vatamanu)
10. Femeia trebuie să fie precum Duminica în faţa omului. (vorbă din 

bătrâni)
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